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B
ovenop mijn boe-
kenkast zit een 
barbiepop. Fulla, zo 
heet ze volgens de 
fabrikant. Het meest 
opvallende aan Fulla 

is haar hoofddoek. Maar de hippe 
enkellaarsjes die onder haar rokken 
uitsteken, laten zien dat Fulla een 
moderne meid is. Via reclamespot-
jes en clips op youtube wordt Fulla 
gepromoot als het ideale speelgoed 
voor moslimmeisjes. Het spelen 
met de pop zou eraan bijdragen dat 
moslimmeisjes leren hoe zich ze 
later, als ze volwassen zijn, dienen 
te gedragen. In het Midden Oos-
ten en Zuidoost Azië gaan de Fulla 
poppen als warme broodjes over de 
toonbank.
Bij mij als religiewetenschapper 
roept zo’n ‘islamitische barbiepop’ 
meteen allerlei vragen op. Wie zit 
er achter zo’n campagne om een 
normatief rolmodel voor moslim-
vrouwen te ontwikkelen en wat is 

het doel? Is het dragen van een sluier 
nu datgene wat een moslimvrouw 
van een niet-moslim vrouw onder-
scheidt? En kun je door speelgoed 
kinderen religieuze normen en 
waarden aanleren? Fulla mag dan 
een sluier hebben, ze is en blijft een 
barbiepop. 
Fulla is slechts één voorbeeld 
van hoe de wereld van religie en 
commercie elkaar raken. Van de 
Halal rookworst en het Happinezz 
magazine tot de Boeddhabeelden 
van de Intratuin, religie is overal om 
ons heen: in het straatbeeld, in de 
media, in de politiek… Het thema 
religie roept soms heftige emoties 
op. En of het nu gaat over ritueel 
slachten, of over het Suikerfeest 

als officiële vrije dag, of over de 
herbestemming van een leegstaande 
kerk tot café, iedereen heeft wel er 
wel een mening over. Toch hebben 
maar weinig mensen echt verstand 
van zaken. 
Deze Glossy geeft je een kijkje in 
de wondere wereld van religie en 
in allerlei vragen die aan het thema 
religie raken. Nieuwsgierig gewor-
den na het lezen van de Glossy? Dan 
is een studie Religiewetenschappen 
of Islam en Arabisch in Utrecht mis-
schien wel iets voor jou. 

Prof. Dr. Martha Frederiks
Hoofd Departement Filosofie en  

Religiewetenschap

VOORWOORD

Het  
IDEALE  

SPEELGOED  
voor

moslimmeisjes

Fulla is slechts één voorbeeld  
van hoe de wereld van religie  
en commercie elkaar raken

Geen wereld zonder religie—1



COLOFON

LEGENDA

Magazine over de studies

RELIGIEWETENSCHAPPEN

en ISLAM & ARABISCH

Faculteit der Geesteswetenschappen

Utrecht University

Janskerkhof 13

3512BL Utrecht 

030 253 6285

Hoofdredactie 

Maryse Kruithof

Redactie

Maryse Kruithof

Daphne Breemen

Eva Thielen

Art-direction & grafisch ontwerp

Suzanne Hertogs, Anne de Laat  

www.ontwerphaven.nl 

Beeld

Shutterstock, Wikimedia, 

privé-collecties

Druk

Bal Media

Uitgave 

Utrecht University 2017

RELIGIEWETENSCHAPPEN

ISLAM & ARABISCH

INHOUD
1    Martha Frederiks, Voorwoord:  

Het ideale speelgoed voor 
moslimmeisjes

4  Pooyan Tamimi Arab:  

Hoe tolerant is Nederland?
8  Lucien van Liere:  

Is religie eigenlijk wel de  
oorzaak van veel geweld?

10  Umar Ryad:  

Europa houdt van me,  
Europa houdt niet van me

13 Interview met student Toon Vos

14  Birgit Meyer:  

Praise the Lord, Hallelujah!
19  Margreet van Es:  

Moslims… spreek je (niet) 
uit!

22  Nella van den Brandt en Lieke Schrijvers:  

Is religie wel zo slecht  
voor de gelijkheid en  
vrijheid van vrouwen?

25  Interview met student  

Charlotte van der Most

26  Joas Wagemakers:  

Salafi’s en het belang  
van het uiterlijk

29  Christoph Baumgartner:  

De grenzen van  
godsdienstvrijheid

32  Corné Hanssen:  

Het Arabisch, de taal  
van god in drie weken!

34  Katja Rakow:  

Een Boeddha in het toilet?!
38  Eric Ottenheijm:  

Van Borsalino hoed  
tot Spider-Man keppel

40  Kadir Turkmen:  

De wonderlijke ‘plaktaal’ 
Turks

42  Christian Lange:  

Mohammed als mysticus
45 Interview met alumnus Wouter Kruithof

46  Van moskeebezoek tot borrel 
met studievereniging Aladdin

46 Bachelor Islam & Arabisch

48 Bachelor Religiewetenschappen



ALLEEN DISCUSSIËREN IS NIET GENOEG 
OM DE WERELD TE KUNNEN BEGRIJPEN

Hoe tolerant  
is Nederland?

Wat is religieuze tolerantie en wie bepaalt dat? En hoe tolerant 
zijn we in Nederland eigenlijk? Religiewetenschapper Pooyan 

Tamimi Arab kwam er al snel achter dat alleen discussiëren 
over tolerantie niet genoeg is om de wereld van nu te kunnen 

begrijpen. Daar is meer voor nodig.
tekst: Pooyan Tamimi Arab 
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Moskee in Istanbul (ooit 
gebouwd als kerk in de 
Oudheid) een uiting van 
intolerantie en van botsende 
beschavingen.

Je komt dan als snel bij vra-
gen als “Past de islam wel in 
Europa?” en “Krijgt Europa 
in de islam wel voldoende ruimte?” Deze prangende 
vragen zijn misschien wel oud, of zelfs ouder, dan het 
idee van Europa zelf. Al in 1311 zei paus Clement V dat 
de oproep tot gebed door moslims in Spanje en Italië 
verboden zou moeten worden, want, zo schreef hij: 
zulke oproepen in het Arabisch zijn “een belediging aan 
de heilige naam van het Christelijke geloof ”.

 
SUPERBELANGRIJK
Het is duidelijk dat religieuze tolerantie een kwestie is 
die op verschillende manieren door religiewetenschap-

pers wordt onderzocht: door 
de geschiedenis in te duiken, 
door kritisch na te den-
ken over de uiteenlopende 
betekenissen van het begrip, 
maar ook door zelf onder-
zoek te doen op plekken 
waar deze kwesties spelen, 
of dit nou in een woonwijk 

in Enschede of een wereldstad als Istanbul is. Telkens 
weer wordt de stelling bevestigd dat het bij religieuze 
tolerantie niet alleen om een intellectueel spel gaat — 
om botsende ideeën en voorstellingen van botsende 
beschavingen — maar juist ook om tastbare religieuze 
ervaringen en emoties. Tolerantie gaat om het letterlijk 
lichamelijk verdragen van iets dat je liever niet wil zien 
en liever niet wil horen. En dat is niet altijd even gemak-
kelijk, maar wel superinteressant en superbelangrijk in 
het superdiverse Europa van de 21e eeuw. 

De islamitische 
godsdienst kent  

een belangrijke rol toe 
aan geluid

Luchtfoto van de Ulu Moskee in woonwijk Lombok in Utrecht

O ver tolerantie (de verdraag-
zaamheid tussen verschillen-
de religieuze en niet-religieu-
ze groepen) wordt vaak gezegd 
dat het iets typisch Neder-
lands is. De term zelf komt van 

het Latijnse tolereer: iets met enige moeite verdragen, 
kortom iets toleren. Tijdens de Verlichting in de 17e en 
18e eeuw werd deze term in toenemende mate gebruikt 
om religieuze vrede en verdraagzaamheid te bepleiten. 
Holland speelde inderdaad een belangrijke rol in deze 
periode: vrijheidsminnende 
filosofen zoals Spinoza en 
Locke schreven er interna-
tionaal belangwekkende 
werken over politiek en 
religie. Geen wonder dat 
vandaag de dag het internet 
volstaat met lofprijzingen 
over de Verlichting. Religie-
wetenschappers verdiepen 
zich echter ook in de schaduwzijde van deze geschiede-
nis. Zo was het ook een tijd waarin het Engelse woord 
refugee ontstond. Religieuze intolerantie was telkens 
weer een aanleiding voor mensen om te vluchten. Zo 
zochten de Franse protestanten redding en voorspoed 
in Holland en Engeland. Tolerantie stond eerder voor 
een ideaalbeeld, dan voor een vreedzame realiteit. 
En als religieuze anderen al werden getolereerd, dan 
betekende dat vooralsnog niet dat zij gelijke rechten 
hadden.

 
INTERDISCIPLINAIR 
Zijn we inmiddels toleranter geworden? Beschermen 
we de rechten van mensen die godsdienstige, of andere 
levensovertuigingen hebben genoeg? Onze publieke 
discussies over deze vragen gaan meestal over de islam. 
De aanwezigheid van moslims — wiens ouders en 
grootouders zich in de 20e eeuw in Nederland vestigden, 
maar ook nieuwkomers zoals vluchtelingen uit Syrië 

en Afghanistan — blijkt telkens weer onderwerp van 
onenigheid over wat wel en niet tolerant is, wat wel en 
niet gezegd of gedaan mag worden en wie dat bepaalt. 
Hoe kun je zulke complexe verschijnselen onderzoeken 
als wetenschapper?  
Alleen discussiëren over religieuze tolerantie volstaat 
niet om de wereld van nu te kunnen duiden. Daarvoor is 
meer nodig: kennis van religieuze rituelen, tradities en 
geschiedenis, maar ook ervaring met de alledaagse prak-
tijk. Religiewetenschappers werken daarom vaak inter-
disciplinair: ze gebruiken verschillende wetenschappe-

lijke methoden en theorieën 
om religies te begrijpen. 
Denk aan wetenschappen 
als kunstgeschiedenis en 
rechten, maar ook culturele 
antropologie en sociologie.

 
DE AZAAN
Wat gebeurt er als een nieuwe 
moskee in Amsterdam, de 

Westermoskee, luidsprekers wil gebruiken? De islamiti-
sche godsdienst kent een belangrijke rol toe aan geluid. 
Maar kunnen buurtbewoners de islamitische oproepen 
tot het gebed tolereren? Zijn er verschillen met andere 
Nederlandse steden of andere Europese landen? En welke 
gevolgen zijn er voor het eeuwenoude idee van tolerantie 
zelf? Bovendien, hoort religie niet ‘achter de voordeur’ 
en hoe zit het met de ‘scheiding van kerk en staat’? 
Zo zie je dat iets schijnbaar eenvoudigs als het gebruik 
van luidsprekers door een moskee heel geschikt blijkt 
te zijn om onderzoek naar te doen. Van onderlinge 
ergernissen tussen boze buren en moskeegangers tot 
gevoelens van nostalgie, hoop en verdriet. Het geluid 
van de azaan, de islamitische oproep tot gebed, kan vele 
politieke vragen over cultuur, identiteit en burgerschap 
oproepen. 
De azaan kan in een andere situatie weer totaal anders 
uitgelegd worden. Voor Griekse christenen bijvoor-
beeld, is de oproep tot het gebed in de oude Aya Sophia 

‘Krijgt Europa in de islam  
wel voldoende ruimte?’

Religiewetenschappers 
verdiepen zich echter 

ook in de schaduwzijde 
van deze geschiedenis
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I
n de religiewetenschap 
vragen we niet zozeer naar 
wat ‘religies’ doen, maar naar 
hoe mensen denken en doen. 
Mensen denken en hande-
len immers vanuit bepaalde 

ideeën en overtuigingen, die grote 
invloed hebben op de manier waarop 
mensen naar de wereld kijken, maar 
ook naar zichzelf, hun eigen groep 
en naar anderen. Ze helpen hen bij 
de wereld vormgeven. Daarom ont-
staan gewelddadige conflicten nooit 
zonder reden en gaan mensen elkaar 
meestal niet zomaar te lijf. Mensen 
plegen dan ook geweld om uiteenlo-
pende redenen. Als we professioneel 
geweld – dus zogenaamd 
statelijk geweld dat solda-
ten plegen – even buiten 
beschouwing laten en ons 
vooral richten op geweld 
gepleegd door groepen, zien 
we een rijk pallet van oorza-
ken. Economische onvrede 
en het gevoel dat je als groep 
wordt buitengesloten, 
kunnen ertoe leiden dat 
groepen ‘in verzet’ komen en zich 
gerechtvaardigd voelen om daarbij 
geweld te gebruiken. Zij kunnen 
zichzelf gaan zien als slachtoffers 
van de macht waartegen zij zich met 
geweld ‘verdedigen’. Het geweld 
dat zij gebruiken rechtvaardigen 
zij vaak als tegengeweld. Sommige 
wetenschappers wezen erop dat ge-
weld cyclisch is. Daarmee bedoelen 
ze dat geweld steeds nieuw geweld 
oproept en de meeste geweldplegers 
zichzelf kunnen zien als slachtoffer 
van een eerder geweld dat hun werd 
aangedaan. 

DE ROL VAN RELIGIE
Wat heeft religie hiermee te maken? 
Geweld wordt meestal gepleegd 
vanuit onvrede, angst of wraak. 
Omdat religieuze overtuigingen 

onderdeel zijn van gemeenschappen 
en sommige gemeenschappen door 
religieuze overtuigingen worden ge-
vormd, kunnen we de vraag naar re-
ligie en geweld van hieruit scherper 
stellen. Het gaat er namelijk niet om 
waarom religie aanzet tot geweld, 
maar wanneer mensen ervan over-
tuigd raken dat ze geweld op grond 
van hun religieuze overtuiging kun-
nen rechtvaardigen. Op deze manier 
verleggen we de focus van religie 
naar religieuze gemeenschap. Dit 
resulteert dan in de vraag: wanneer 
is religie mede bepalend voor de 
manier waarop aan gewelddadige 
conflicten zin wordt verleend of 

religieuze betekenis wordt gegeven? 
En, niet onbelangrijk, wie (welke lei-
ders) geven conflicten een religieuze 
lading? 

TAAL IN HET CONFLICT
Groepen mensen worden gevormd 
door bepaalde overtuigingen die 
de groep tot groep maken. Bijvoor-
beeld het idee dat we vrij zijn om 
onze mening te uiten en dat we ons 
beleid op democratische wijze orga-
niseren. Religieuze tradities bevat-
ten overtuigingen van hoe mensen 
zichzelf als groep zien. Wanneer 
een groep zich als religieuze groep 
bedreigd voelt, neemt de onder-
linge solidariteit binnen de groep 
meestal toe en wordt juist religie als 
onderscheidende factor belangrijk. 
Vaak spelen religieuze leiders en 

organisaties hierin een beslissende 
rol. Hierdoor verkrijgt religie een rol 
in het conflict. Voor een goed beeld 
van een conflict is het van belang om 
heel precies het punt waarop sociale 
onrust, angst of wraakgevoelens tot 
uiting komen in religieuze taal (wan-
neer en door wie) aan te wijzen en te 
analyseren. Deze taal tilt namelijk 
de sociaalpsychologische spannin-
gen naar een religieus niveau. Het 
gaat daarbij vaak niet zozeer om het 
verdedigen van religieuze overtui-
gingen, maar om het verdedigen van 
de religieuze gemeenschap waartoe 
iemand behoort. Uit analyses van 
wat plegers van geweld vaak na het 

conflict over hun eigen da-
den zeggen, blijkt dat velen 
ervan overtuigd zijn dat 
zij hun gemeenschap ver-
dedigden. Velen verwijzen 
naar onschuldige slachtof-
fers zoals kinderen, die 
vallen door toedoen van 
de ‘vijand’, om zo hun 
gewelddaden tegen deze 
vijand te verklaren. Slechts 

weinigen verwijzen naar hun religie 
wanneer zij uitleggen waarom zij ge-
weld pleegden. Niet hun religie blijkt 
‘heilig’ te zijn en het waard om voor 
te strijden, maar de groep mensen 
waarmee zij zich verbonden voelen. 
Het onderzoek naar religie en ge-
weld heeft daarom drie belangrijke 
speerpunten: 1. Groepsanalyse: 
waardoor en hoe worden groepen 
tot groepen gevormd? 2. Soci-
ale spanningen: hoe verhouden 
groepen zich tot elkaar en wanneer 
ontstaat er spanning in de vorm van 
sociale onrust of sociale angst? En 
3. Taal: hoe transformeren sociale 
spanningen in religieuze taal, door 
toedoen van wie en waarom? De 
volgende keer als het over religie en 
geweld gaat, kun jij dus zeggen dat 
het zo simpel niet ligt. 

Slechts weinigen 
verwijzen naar hun religie 

wanneer zij uitleggen 
waarom zij geweld 

pleegden

SCHERPER KIJKEN NAAR ‘RELIGIEUS GEWELD’

IS 

religie 

oorzaak  
VAN VEEL  

geweld?

Religieuze overtuigingen zijn vaak de oorzaak van gewelddadige 
conflicten. Kijk maar naar de situaties in Irak, Syrië, Nigeria of 

Birma. Zonder religie zou de wereld een stuk vreedzamer kunnen 
zijn. Toch? Nou nee, stelt religiewetenschapper Lucien van Liere, 

want wie scherper kijkt naar ‘religieus geweld’ ontdekt dat de 
werkelijkheid vaak veel grilliger is dan wordt voorgesteld. 

tekst: Lucien van Liere 

EIGENLIJK WEL DE
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Bij de eerste moslims in Europa denken we meestal aan de komst 
van de gastarbeiders na de Tweede Wereldoorlog. Minder bekend 
is dat er al tijdens de Eerste Wereldoorlog grote groepen moslims 
waren die zich in Europa vestigden om mee te vechten aan Britse, 

Franse en Duitse kant. In die tijd ontstond er in Europa een 
fascinatie voor de islam. Islamoloog Umar Ryad gaat honderd jaar 

terug in de tijd en beschrijft waar die ‘verliefdheid’ vandaan kwam.
tekst: Umar Ryad

T ijdens de Eerste Wereldoorlog 
vochten honderdduizenden mos-
lims aan de verschillende Euro-
pese fronten. Opvallend genoeg 
was Duitsland een belangrijke 
aanstichter van een jihad (Heilige 

Oorlog). Het christelijke Duitsland verspreidde jihad-
propaganda in Europa en in de islamitische wereld, 
omdat Duitsland in die tijd een bondgenoot van Turkije, 
oftewel het Osmaanse rijk, was. Het was de bedoeling 
moslims — en ook de in Duitsland aanwezige islami-
tische krijgsgevangenen — over te halen de strijd aan 
te gaan tegen de Entente-
landen Frankrijk, Engeland 
en Rusland en om onrust 
te brengen in de koloniale 
gebieden. 
Op 14 november 1914 
sprak de Sjeikh ul-Islam, 
de hoogste religieuze leider 
in het Osmaanse Rijk, in 
Istanbul een grote menigte toe. Hij sprak een fatwa (re-
ligieuze opvatting) uit waarbij hij van de jihad tegen 
de Entente een persoonlijke plicht (fard ‘ayn) maakte. 
De Nederlandse islamoloog en voormalig koloniaal 
adviseur Christiaan Snouck Hurgronje bestempelde de 
Duits-Osmaanse verklaring van de jihad als een ‘Heilige 
Oorlog made in Germany’.

HALAL DE OORLOG IN
Zowel de contacten tussen de koloniën en de grote 
mogendheden zoals Engeland en Frankrijk, als de Eerste 
Wereldoorlog zorgden ervoor dat er een uitwisseling 

tussen moslims en Europeanen ontstond. De islam 
werd tijdens de Eerste Wereldoorlog een speelbal in de 
strijd tussen westerse grootmachten. Dit leidde ertoe 
dat een groot aantal moslims ging vechten in een oorlog 
die niet van hun was. Tijdens de oorlog besteedden 
Europese politici zorg aan de religieuze verplichtingen 
van moslimsoldaten. Ze regelden halalvoedsel, boden de 
mogelijkheid tot islamitisch begraven, gaven verlof tij-
dens islamitische feestdagen en voor het vasten tijdens 
de ramadan.
Veel moslims zijn na de oorlog in Europa gebleven. 
Anderen kwamen vanuit de koloniën naar Europa als 

student of havenarbeider. 
In Zwitserland vestigden 
zich politieke activisten en 
intellectuelen in balling-
schap, zoals bijvoorbeeld 
de Libanese prins Shakib 
Arslan. In Londen, Berlijn 
en Parijs werden drie 
belangrijke moskeeën ge-

opend waar moslims bijeenkwamen voor religieuze en 
sociale bijeenkomsten. Er verschenen Oriëntaalse clubs 
en restaurants en er werden studentenverenigingen 
opgericht voor moslims.

MINARET OP EUROPESE BODEM
Maar wat betekende dit voor moslims en voor de Euro-
pese samenleving? Hoe werd er in Europa op straat op 
deze moslims gereageerd? De inwoners waren zeer waar-
schijnlijk heel nieuwsgierig. Stel je voor dat je in de jaren 
twintig van de vorige eeuw als Europeaan door de straten 
van Londen, Parijs of Berlijn liep en een grote minaret 

Een groot aantal  
moslims ging vechten in  

een oorlog die niet  
van hun was

HONDERD JAAR MOSLIMS IN HET WESTEN

EUROPA 
HOUDT VAN 

ME  
EUROPA 

HOUDT NIET 
VAN ME
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Het Eerste Islamitische Congres in Genève, 1935

W
AAROM KOOS JE VOOR DE 
OPLEIDING ISLAM EN ARABISCH?
Vorig jaar deed ik veldwerk voor mijn 
afstudeerscriptie voor Culturele Antro-

pologie in Utrecht. Tijdens dat onderzoek kwam ik veel 
in contact met mensen die zich fel uitspraken tegen de 
islam en bijvoorbeeld multiculturalisme. Ik had voor 
dit onderzoek al veel interesse in de islam, omdat ik 
besefte dat ik bijzonder weinig wist over een religie die 
de maatschappij zo bezighoudt. Mijn primaire interesse 
werd daardoor om meer te leren over de islam. Binnen 
de antropologie heb ik me daarentegen beziggehouden 
met mensen die deze interesse juist niet delen, om een 
beter begrip te krijgen van de polarisatie die in Neder-
land plaatsvindt.

WAT MAAKT DE OPLEIDING INTERESSANT?
Islam en Arabisch bestaat, zoals de naam verraadt, uit 
twee delen. Het is een talenstudie en een studie over een 
ontzettend diverse wereldreligie. Het is echter niet zo 
dat de twee los van elkaar staan: de islamitische traditie 
en de Arabische taal hebben en hadden erg veel invloed 
op elkaar.

WELK VAK VOND JE TOT NU TOE  
HET LEUKST EN WAAROM?
Twee jaar geleden heb ik het vak “fundamentalisme in 
christendom en islam” gevolgd. Wat ik zo interessant 
aan dit vak vond, was dat we het begrip fundamentalis-
me, een gewichtige term die vaak onjuist of gekleurd 
wordt gebruikt, leerden definiëren en analyseren. 

BEN JE ZELF RELIGIEUS EN HEEFT DAT 
MEEGESPEELD IN JE KEUZE VOOR  
DE OPLEIDING?
Allebei mijn ouders zijn theologen. Dit zou de interes-
se in religie deels kunnen verklaren! Ik zie mezelf niet 
langer als religieus, maar ben dit lang geweest. Het feit 
dat ik nog precies weet hoe dat voelde en hoe het een rol 
speelde in mijn leven geeft me een interessant inzicht 
in religie: ik heb het fenomeen van beide kanten kunnen 
bekijken.

HEB JE AL EEN IDEE WAT JE NA JE  
STUDIE ZOU WILLEN DOEN?
Ik ben ervan overtuigd dat een betere dialoog tussen ver-
schillende bevolkingsgroepen en religieuze en seculiere 
achtergronden het hoofd zou kunnen bieden aan veel 
problemen waar we als samenleving tegen aanlopen. 
Hier zou ik me later mee bezig willen houden. 

‘Ik wist bijzonder weinig 
over een religie die de 

maatschappij zo bezighoudt’

INTERVIEW MET STUDENT

NAAM: Toon Vos 

LEEFTIJD: 21 jaar 

KOMT UIT: Utrecht

WOONT IN: Utrecht 

STUDEERT: Islam en 

Arabisch

SINDS: 2016

 Ik zie mezelf niet langer 
als religieus, maar ben 

dit lang geweest

zag. Dat wekte de interesse: moslims waren kennelijk 
niet alleen in de koloniën, maar ze waren ook hier!
De ontwikkeling van deze moskeeën in Europa werd door 
veel mensen in West-Europa belangrijk gevonden. Er wa-
ren Europese moslimambassadeurs bij betrokken en er 
kwam geld vanuit de moslimoverheden en vermogende 
moslims in de koloniën. Het was een gezamenlijk project 
tussen moslims en Europese autoriteiten. Europese 
regeringen gebruikten de moskeeën in propaganda als 
teken van de goede band met de islamitische wereld. In 
de Europese politiek en media werden de islamitische 
centra geprojecteerd als exotische Oriëntaalse plaatsen 
op Europese bodem.

PRINSES JULIANA EN DE HADJ
Naast de moskeeën zijn er ook andere voorbeelden van de 
manier waarop moslims in Europa zichtbaar waren. Zo 
was er in Nederland een grote politieke en academische 
belangstelling voor de hadj (de jaarlijkse islamitische 
bedevaart). De eerste documentaire over de hadj werd 
door een Nederlander gemaakt. In 1928 reisde regis-
seur G. Krugers met zijn camera naar Mekka. Vanwege 
zijn Indisch-Europese uiterlijk wist hij deze heilige stad 
binnen te komen, die immers niet toegankelijk is voor 
niet-moslims. Onder deze unieke omstandigheden zag 
hij kans om de eerste bewegende beelden van dit islami-
tische ritueel te maken. Het maken van deze film werd 
zo belangrijk gevonden dat de Nederlandse Scheepvaart-
maatschappij er geld in stopte. Door het vertonen van 
deze film in Nederlands-Indië hoopte men dat moslims 
op hadj zouden gaan vanaf de koloniën, op Nederlandse 
schepen. De première van Krugers film, Het Groote Mekka-

Feest, vond plaats in de Leidse Stadsgehoorzaal als een 
‘rode loper-event’ waarbij zelfs de 19-jarige prinses Juli-
ana en haar medestudenten aanwezig waren.
Een eeuw geleden waren er dus al moslims en moskeeën 
in Europa. De aanwezigheid van deze moslims leidde tot 
politieke, economische en maatschappelijke belangstel-
ling onder Europeanen. Dit betekent niet dat er in Europa 
in de koloniale tijd helemaal geen kritiek was op de islam. 
Maar dat er een mate van verliefdheid werd aangewak-
kerd door de westerse, koloniale islampolitiek is zeker. 

Europa gebruikte de moskeeën 
als positieve propaganda
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AANTREKKELIJKE KERKEN

Praise the Lord!  
Hallelujah!

Wie denkt dat de kerken over ter wereld leeglopen, net als in Nederland 
het geval is, heeft het mis. In het zuidelijk werelddeel groeit het aantal 

christenen en wordt deze religie door velen als modern en hip beschouwd. 
Met name de pinksterkerken groeiden spectaculair in de afgelopen 

decennia in Afrika, Azië en Zuid-Amerika. Hun aanhangers worden 
inmiddels geschat op vijfhonderd miljoen; een kwart van alle christenen 

wereldwijd. In dit artikel neemt religiewetenschapper  
Birgit Meyer je mee naar die andere wereld.

tekst en beeld: Birgit Meyer

O
m de ontwikkeling in de Pinkerkerken 
te begrijpen, gaan we eerst naar de 
achtergrond. We beginnen bij de feest-
dagen. In de christelijke kalender ligt 
Pinksteren tien dagen na Hemelvaart 
en vijftig dagen na Pasen. Volgens het 

Nieuwe Testament (boek Handelingen 2, 1-41) baden 
de volgelingen van Jezus na diens hemelvaart om de 
komst van de Heilige Geest. Die vertoonde zich, aldus 
het Bijbelse verhaal, als een windvlaag en daalde in de 
vorm van ‘tongen van vuur’ 
neer op alle aanwezigen en 
stelde hen in staat om in 
vreemde talen te spreken. 
Deze door de Geest vervulde 
gelovigen riepen mensen 
massaal op om zich te laten 
dopen. God de Vader, de Zoon 

Jezus Christus en de Heilige Geest vormen voor chris-
tenen een drie-eenheid: het zijn allemaal dimensies 
van het goddelijke. 

OVER DE PINKSTERBEWEGING
Terwijl het Pinksterfeest in katholieke en protestantse 
kerken op één moment in het jaar plaatsvindt, draaien 
de gebeden, rituelen en preken in pinksterkerken het 
hele jaar door om de Heilige Geest die gelovigen als 
belichaming van de goddelijke kracht beschouwen. Er 

zijn verschillende type kerken 
in de meer dan een eeuw oude 
pinksterbeweging. Ze hebben 
met elkaar gemeen dat hun 
aanhangers streven om ver-
vuld te worden met de Heilige 
Geest, die zij als bescherming 
tegen gevaarlijke invloeden 

Deze door de Geest 
vervulde gelovigen riepen 

mensen massaal op om 
zich te laten dopen

14—Geen wereld zonder religie Geen wereld zonder religie—15



van buitenaf ervaren. Zijn aanwezigheid beleven zij in-
tens. Pinksterkerken organiseren gebedsbijeenkomsten, 
waarin ze de goddelijke kracht aanroepen om mensen 
te genezen en boze geesten te verdrijven. Veel pinkster-
gelovigen zien de wereld als moreel verloederd en willen 
breken met hun oude religie en cultuur. Als ‘born again’ 
christenen willen ze een nieuwe start maken. Pinkster-
kerken zijn doorgaans sterk internationaal georiënteerd, 
maken deel uit van mondiale netwerken en staan positief 
tegenover een moderne leef-
stijl, mits morele normen in 
acht worden genomen. Veel 
kerken worden gesticht en 
geleid door onafhankelijke 
charismatische prekers en 
profeten die er een flamboy-
ante leefstijl op na houden. 
Rijkdom geldt als een teken 
van goddelijke zegen.

GHANA
Tijdens mijn langdurig onderzoek in het West-Afri-
kaanse Ghana besteedde ik veel aandacht aan pinkster-
kerken. Pinksterkerken werden ontzettend populair 
met de invoering van de vrije markteconomie en een 
democratisch stelsel in het begin van de jaren negentig. 
In tegenstelling tot Nederland, waar kerklidmaatschap 
in de publieke opinie al gauw als ‘achterlijk’ wordt 
gezien, bleken in Ghana democratisering, ontwikkeling 
en de opkomst van pinksterkerken juist prima samen 
te gaan. Er ontstond een heuse markt van rivaliserende 
organisaties. Hun aanwezigheid in het publieke domein 
– via spectaculaire kerkgebouwen, reclameborden en 
posters, grootschalige diensten in het openbaar, uit-
zendingen op radio en tv – kan niet worden genegeerd. 
Ook politici presenteren zich graag als ‘born-again’ en 
benadrukken zo hun morele zuiverheid en fatsoen in 
een wereld van verderf en corruptie. 

WAAROM ZIJN DEZE KERKEN VOOR VEEL 
MENSEN ZO AANTREKKELIJK?
Pinksterkerkdiensten fungeren als een soort snel-
kookpan voor emoties. De Heilige Geest wordt als een 
alomtegenwoordige kracht ervaren, die in tegenstelling 
tot de inheemse goden niet gebonden is aan specifieke 
heilige plekken op het erf van de familie of in het dorp, 
maar voor ieder individu overal toegankelijk is. De 
directe bereikbaarheid van de Heilige Geest heeft een 

grote aantrekkingskracht 
voor mensen die hun geluk 
in een grote stad als Accra 
of ergens in Europa willen 
zoeken. Vanuit mijn antro-
pologisch perspectief zie ik 
de Heilige Geest als uitdruk-
king van een sterk geïndivi-
dualiseerde ethiek waardoor 
mensen zich af kunnen 
zetten van allerlei fami-
lieverplichtingen en hun 

leven in eigen hand nemen. Ook bieden pinksterkerken 
nieuwe netwerken die mensen helpen om nuttige han-
delscontacten te leggen of zelfs informele leningen af te 
sluiten. Het zijn kerken met allure, waarin de dominees 
en succesvolle leden als ambassadeurs van een moderne 
en betere wereld fungeren. 

Juist in het huidige neoliberale klimaat, waarin mensen 
niet alleen nieuwe kansen ontdekken, maar ook een 
diepe existentiële en ‘spirituele onzekerheid’ ervaren, 
bieden pinksterkerken hoop op persoonlijke vooruit-
gang en bescherming. De inheemse religieuze tradities 
worden als ouderwets afgekeurd en zelfs als broedplaats 
van donkere demonische krachten omschreven. De 
pinksterkerken sluiten in dit opzicht naadloos aan bij 
de boodschap van negentiende eeuwse zendelingen 
en missionarissen die de inheemse goden als duivelse 

De inheemse religieuze 
tradities worden als 

broedplaats van donkere 
demonische krachten 

omschreven

Pinksterkerken aanroepen de 
goddelijke kracht om mensen te 
genezen en boze geesten te verdrijven
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#NIETMIJNISLAM

Moslims...
Van moslims wordt vaak verwacht 

dat ze publiekelijk afstand doen 
van gewelddadig extremisme. 

Religiewetenschapper  
Margreet van Es onderzoekt 
 hoe Nederlandse moslims 

hiermee omgaan.
tekst: Margreet van Es

spreek je  
(niet) uit!

DOCUMENTAIRE 
Hieronder vind je een link naar de web-

site van Annalisa Butticci (medewerker 

religiewetenschap tussen 2012 en 2015, 

nu docente bij antropologie, UU) over 

haar onderzoek naar pinksterkeren in 

Afrika en Italië, met veel beeldmateriaal 

en een online documentaire:  

www.pentecostalaesthetics.net/project

Er is kritiek op de wijze 
waarop kerken  

als business worden 
gerund en kerkleiders 

zich verrijkendemonen zagen, en de ‘heidenen’ van afgoderij wilden 
verlossen. Van meet af aan betekende bekering naar het 
christendom ook een bekering naar een modern leven, 

en een afkeer van de inheemse leef-
wereld. Terwijl de uit Europese 

zendings- en missiegenoot-
schappen voortgekomen 
kerken tegenwoordig 
meer respect tonen ten 
opzichte van de inheemse 
cultuur en ernaar streven 
om Afrikaanse elementen 
te incorporeren, nemen 
de pinksterkerken daar 
juist afstand van. ‘Make 

a complete break with 

the past! is een eindeloos 
herhaald mantra. 

MAKEN PINKSTERKERKEN WAAR WAT  
ZE BELOVEN? 
In de laatste jaren wordt al meer kritiek geuit op de 
wijze waarop kerken als business worden gerund en 
kerkleiders zich zouden verrijken. Ook de hypocrisie en 
leugenachtigheid van dominees die niet voldoen aan de 
morele maatstaven die zij zelf preken en de steun die zij 
in het donker van de nacht bij inheemse priesters zouden 
zoeken zijn mikpunt van roddels en debat. De Duitse 
socioloog Max Weber stelde in een beroemd essay dat 
de calvinistische ethiek de ‘geest’ was van het moderne 
kapitalisme. Belichamen de pinksterkerken met hun 
nadruk op welvaart en moraliteit de Heilige Geest van het 
mondiale neo-liberale kapitalisme in onze tijd? 
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waardoor ze als volwaardige bur-
gers kunnen worden opgenomen 
in de Nederlandse samenleving. 
Eigenlijk gebeurt het tegenoverge-
stelde. Met deze oproep wordt juist 
de indruk gewekt dat moslims een 
aparte groep vormen, die weliswaar 
geaccepteerd kunnen worden, maar 
die nu nog geen volwaardige bur-
gers zijn. Met andere woorden: hun 
burgerschap wordt gezien als voor-
waardelijk, terwijl het burgerschap 
van leden van de etnische en religi-
euze meerderheid nooit ter sprake 
wordt gesteld. Daarnaast wekt de 
oproep onterecht de indruk dat alle 
Nederlanders met een islamitische 
achtergrond “moslims” zijn, in 
de zin dat zij gelovig zijn en dat de 
islam een be-

langrijk onderdeel is van hun 
identiteit. Tot slot wordt de 
“moslimgemeenschap” impliciet 
gepresenteerd als een hechte en 

homogene groep, waarbinnen 
mensen elkaar makkelijk kun-

nen aanspreken op ongewenst 
gedrag. Nederlandse moslims 
vormen een heel diverse 
categorie, met daarin grote 
verschillen op het gebied 
van etnische achtergrond en 
specifieke religieuze stro-
ming. In werkelijkheid valt er 
nauwelijks te spreken van één 

gemeenschap. 
Dit alles verklaart waarom 

Nederlandse moslims lang niet 
altijd zin hebben om gewelddadig 

extremisme keer op keer expliciet 
te veroordelen, ondanks dat zij vaak 
minstens zo fel tegen bijvoorbeeld 
IS zijn als de rest van Nederland. 

Nadat de Islamitische Staat werd opgericht en Nederlandse jongeren naar Syrië afreisde, spraken veel moslims hun afschuw uit over de terreurdaden van IS

Mensen die  moslims oproepen om terroristen openlijk te veroordelen, doen dat vaak met de beste bedoelingen

D
oor het groeiende 
aantal terroristi-
sche aanslagen in 
Europa is er steeds 
meer debat over 
de vraag of mos-

lims publiekelijk afstand zouden 
moeten nemen van gewelddadig 
extremisme. Na iedere aanslag wor-
den moslims collectief opgeroepen 
om zulke terreurdaden expliciet te 
veroordelen, ook in Nederland. Hoe 
zijn Nederlandse moslims sinds de 
aanslagen op 11 september 2001 
met dit soort verzoeken omgegaan? 
Op welke manieren hebben zij zich 
uitgesproken tegen radicale groe-
pen als Al Qaida en IS? En waarom 
voelen veel moslims zich gestigma-

tiseerd 
door de 

herhaaldelijke 
oproep om afstand te ne-

men van gewelddadig extremisme?

#NIETMIJNISLAM
Nederlandse moslims hebben 
zich de afgelopen vijftien jaar op 
allerlei manieren uitgesproken 
tegen gewelddadig extremisme. 
Na 11 september hebben alle grote 
moskee-organisaties de aanslagen 
op het World Trade Center en het 
Pentagon sterk veroordeeld. Zij de-
den dit namens honderdduizenden 
moskeegangers. Na de moord op 
Theo van Gogh op 2 november 2004 
gingen moslims overal in Nederland 
de straat op. Sommigen deden mee 
aan het lawaaiprotest op de Dam in 
Amsterdam, anderen organiseer-
den een protesttocht in hun eigen 
stad of dorp. Zelfs de kleinste mos-

keeën in de verste uithoeken van 
Nederland schreven in brieven naar 
de krant dat zij de moord verschrik-
kelijk vonden. 
 
In de jaren daarna zijn veel isla-
mitische organisaties actief gaan 
samenwerken met gemeenten om 
radicalisering op tijd te signaleren 
en tegen te gaan. Ondertussen 
gaven invloedrijke moslimleiders 
over de hele wereld fatwa’s uit tegen 
zelfmoordterrorisme en ander 
geweld tegen burgers. Nadat de 
Islamitische Staat werd opgericht 
en een aantal Nederlandse jongeren 
naar Syrië afreisde, spraken veel 
moslims opnieuw hun afschuw uit 
over de terreurdaden van IS. Een 
bekend voorbeeld is de online cam-
pagne #NietMijnIslam.
Met dit soort initiatieven willen veel 
moslims het negatieve beeld van de 
islam als een gewelddadige religie 
veranderen. Ook willen ze laten 
zien dat een Nederlandse en een 
islamitische identiteit wel degelijk 
samen kunnen gaan, in tegenstel-
ling tot wat sommige mensen be-
weren. Toch klinkt er steeds vaker 
kritiek op de oproep aan moslims 
om afstand te nemen van IS. Veel 
moslims (en ook andere Nederlan-
ders) vinden deze oproep stigmati-
serend. Zij vinden dat moslims zich 
niet hoeven te verantwoorden voor 
daden waar zij niets mee te maken 
hebben. 

VOORWAARDELIJK 
BURGERSCHAP
Mensen die moslims oproepen om 
terroristen openlijk te veroordelen, 
doen dat vaak met de beste bedoe-
lingen. Toch is er iets bijzonders 
aan de hand met deze oproep. Het 
lijkt er misschien op dat moslims 
een kans wordt geboden om stereo-
type beeldvorming te doorbreken, 

Na 11 september 

hebben alle 

grote moskee-

organisaties 

de aanslagen 

veroordeeld
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I
n heel wat Westerse samenlevingen leeft van-
daag de dag het idee dat religieuze tradities niet 
goed zijn voor de vrijheid en emancipatie van 
vrouwen en meisjes. Religie zou vrouwen zelfs 
onderdrukken. Het idee is ook dat jodendom, 
christendom en islam tegen de gelijkheid van 

homoseksuelen, lesbiennes en transgenders zijn. Met 
deze maatschappelijke vraagstukken houden wij ons 
bezig als religiewetenschappers. In dat brede onder-
zoeksveld richten wij ons op de relaties tussen religie, 
gender en seksualiteit. 

RELIGIE, EMANCIPATIE EN BEKERING 
In de Nederlandse media en politiek is de relatie tussen 
religie en emancipatie vaak 
een onderwerp van gesprek. 
Denk maar aan de vele dis-
cussies over vrouwen in de 
islam en de hoofddoek, maar 
ook over de uitspraken van 
de paus over vrouwen en ho-
moseksuelen en over streng 
protestantse vrouwen en hun 
rol in de politiek. Tegelijkertijd zien we dat conserva-
tieve religieuze groepen inderdaad de neiging hebben 
zich te presenteren als de bewakers van de familie. Ze 
hebben traditionele opvattingen over de rol en plaats 
van mannen en vrouwen en over correct seksueel ge-
drag. Het lijkt dus of er een tegenstelling bestaat tussen 
religie en emancipatie van vrouwen, waar de politiek 
en media maar al te graag op duiken. Religieweten-
schap biedt mogelijkheden om kritisch te kijken naar 

deze veronderstelde tegenstelling. We denken vaak dat 
religie slecht is voor de gelijkheid en vrijheid van vrou-
wen. Vrouwen die zich bekeren zouden hun vrijheid, 
al dan niet vrijwillig, opgeven. Is dat wel zo? Of waar 
en wanneer is dat wel of niet het geval? Wat betekenen 
termen als ‘gelijkheid’ en ‘emancipatie’? Hoe denken 
verschillende religieuze tradities hierover en zijn er ook 
verschillen binnen religieuze tradities? 
 
In ons onderzoeksproject, ‘Voorbij Religie versus Eman-
cipatie’, gaan we met het maatschappelijk vraagstuk 
over religie, emancipatie en bekering aan de slag. We 
kijken naar wat wetenschappers, politici, journalisten, 
religieuze autoriteiten en tradities hierover zeggen. 

Maar we kijken ook naar wat 
vrouwen die joods, christe-
lijk of moslim worden zelf 

te vertellen hebben. We pro-
beren dus veel perspectie-
ven serieus te nemen en ze 
tegelijkertijd kritisch tegen 
het licht te houden.

BEKERING IN VAN HAGELSLAG NAAR HALAL 
Misschien zag je de KRO/NCRV tv-serie Van Hagelslag 
Naar Halal (VHNH) wel eens, waarin BN-er Arie Booms-
ma met drie moeder-dochterkoppels op reis gaat door 
Jordanië. Voor de serie werden moeder-dochterkoppels 
gekozen die een moeilijke relatie hebben door de beke-
ring van hun dochter naar de islam. De bekering maakte 
de moeders bezorgd. Zo zegt moeder Marcia: “Soms 

Ze hebben traditionele 
opvattingen over de rol  
en plaats van mannen  

en vrouwen

Wat doe je als een  vriendin op een dag aankondigt dat ze is bekeerd? Hoe 
reageer je? Misschien heb je vooral vragen. Ben je blij voor haar of vind 

je het raar? Snap je dat ze zich thuis voelt in haar geloof? Weet ze wat ze 
doet? Wat geeft ze op? Zal haar omgeving het begrijpen en accepteren? Hoe 
zit het nu echt met religie en de positie van vrouwen? Nella van den Brandt 

en Lieke Schrijvers, beiden religiewetenschappers en gespecialiseerd in 
religie en gender, stellen deze vragen in hun onderzoek.

tekst: Nella van den Brandt en Lieke Schrijvers

ONDERZOEK RELIGIE EN GENDER

IS RELIGIE 
WEL ZO SLECHT 

VOOR DE
  

EN VRIJHEID 
VAN 

VROUWEN?

GELIJKHEID
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E
en half jaar geleden startte ik met de studie  
Religiewetenschapen. Hoewel ik zelf niet 
religieus ben, is religie wel iets dat mij altijd al 
boeide. Uit nieuwsgierigheid ging ik tijdens een 

open dag van de Universiteit Utrecht ook even naar de 
voorlichting van Religiewetenschapen. Ik dacht al snel: 
dit is het, hier komen mijn interesses samen. Ook de  
koppeling die hier vanaf het tweede jaar met politico- 
logie gemaakt kan worden sprak me meteen aan. 
 
Ik ben samen met twee andere studenten met Religie-
wetenschappen begonnen. Door het kleine aantal stu-
denten ervaar ik het onderwijs als zeer persoonlijk. Het 
betekent niet dat we maar met een handjevol mensen in 
de collegebanken zitten. Veel 
studenten van andere rich-
tingen kiezen ervoor om hun 
‘vrije keuze ruimte’ met cur-
sussen uit ons programma in 
te vullen. Het voegt veel toe 
om samen met studenten van 
andere richtingen religie te 
bestuderen. 
Inmiddels ben ik een half jaar bezig en heb ik mijn 
eerste vier vakken succesvol afgerond: Inleiding Reli-
giestudies, Christendom, Perspectieven op praktijk en 
Jodendom. Het is hard werken, maar aangezien ik de 
stof interessant vind is dat niet erg. 
 
Als ik vertel dat ik Religiewetenschappen studeer, 
vragen mensen mij vaak: “Maar wat kan je daar dan 
mee worden?” Misschien een terechte vraag, aangezien 
studiekeuzes vaak gemaakt worden met het perspec-
tief op een baan in het achterhoofd. Ik ben er juist van 
overtuigd dat je iets moet gaan studeren waar je in ieder 
geval tijdens de drie jaar van je bachelor met plezier mee 
bezig kan zijn. Wat je vervolgens met de kennis die je 
hebt opgedaan en de vaardigheden die je hebt geleerd 
voor de wereld gaat betekenen, vind ik een zorg voor 

later. Ik heb voor iets geko-
zen dat mij boeit en dat mij 
een rijker mens zal maken. 
Dat is voor mij het belang-
rijkste. 
 
Als student Religieweten-

schappen of Islam en Arabisch kan je lid worden van 
studievereniging Aladdin. De activiteiten die door de 
vereniging worden georganiseerd zijn een leuke aanvul-
ling op het studeren aan de universiteit. Er zijn zowel 
studiegerelateerde activiteiten als borrels en uitjes. Zo 
zijn we onder begeleiding van Eric Ottenheijm, docent 
Jodendom, op excursie naar Amsterdam geweest. Daar 
bezochten we een synagoge, de joodse schouwburg en 
een moskee. 
 
Ik verwacht dat de opleiding de komende jaren zal 
groeien. In onze veranderende samenleving zal religie 
een belangrijke rol blijven spelen. Er zijn religieweten-
schappers nodig om bepaalde concepten te duiden en 
problemen op te lossen. Ik ben in ieder geval blij dat ik 
een studie heb kunnen vinden die perfect bij mij past, 
dat wens ik iedereen toe! 

‘Ik heb gekozen voor  
een studie die mij een  
rijker mens zal maken’

INTERVIEW MET STUDENT

NAAM: Charlotte  

van der Most 

LEEFTIJD: 19 jaar 

KOMT UIT: Groningen 

WOONT IN: Utrecht 

STUDEERT: Religie- 

wetenschappen 

SINDS: 2016

‘Er zijn religieweten-
schappers nodig om  

problemen op te lossen’

denk ik wel, omdat Lorena 

zo ver is in haar geloof, dat 

ik haar ben kwijtgeraakt”. 

De serie is prachtig mate-
riaal voor onderzoek naar 
religie, emancipatie en 
bekering. In het programma kunnen we verschillende 
partijen onderscheiden. Natuurlijk zijn er de moeders 
en de dochters die allen een eigen perspectief hebben. 
Maar ook Arie Boomsma speelt een rol in het sturen 
van het gesprek. Hij koos ervoor om begrip te tonen 
voor de zorgen van de moeders en de dochters vragen 
te stellen over hun kleding, emancipatie en het gevaar 
van radicalisering. Zijn dat de meest interessante 

onderwerpen of zijn er ook andere 
vragen denkbaar? Natuurlijk 

hebben de programmama-
kers, ook al zijn ze niet di-
rect zichtbaar, een grote 
rol gehad in de opzet van 
de hele serie. Zij waren 
het die kozen voor de titel 
Van Hagelslag Naar Halal 
– een titel die de gedachte 
uitdraagt dat bekering be-
tekent dat je weggaat van 
de Nederlandse cultuur 

Deelnemers van het televisieprogramma Van Hagelslag naar Halal v.l.n.r.: Nour en haar moeder Petra, presentator Arie Boomsma, 
Ingrid en haar dochter Saroya, Lorena en haar moeder Marcia

(hagelslag) naar islam (ha-
lal). Je kunt je afvragen of 
Nour, Saroya en Lorena het 
daarmee eens zijn. Behoren 
ze nu ineens echt minder 
tot de Nederlandse cultuur 
en meer tot de islam? Al 

deze personen hebben dus op hun eigen manier een rol 
in hoe er over religie, emancipatie en bekering wordt 
gesproken. 

Onderzoek naar religie, emancipatie en bekering is van 
belang, omdat het kritische vragen stelt en het voor-
oordelen van verschillende partijen bekritiseert. In 
ons project hebben we maar liefst drie onderzoekers, 
die allen een ander aspect van deze veronderstelde 
tegenstelling analyseren. Eén kijkt naar de religieuze 
tradities; de tweede onderzoeker analyseert juist het 
hedendaagse publieke debat en de laatste interviewt 
vrouwen die zelf zijn bekeerd. Op deze manier heb-
ben we zoveel mogelijk manieren om het vraagstuk 
van religie en emancipatie verder te begrijpen. Het 
spannende aan ons type van onderzoek is dat we vaak 
op zoek gaan naar onbekende, weinig gehoorde of 
gediscrimineerde stemmen. Alternatieve verhalen 
moedigen ons aan om anders te kijken en te denken, 
en zo op nieuwe manieren opinies te vormen en aan 
wetenschap te doen. 

Als je benieuwd bent naar een meer 

verdiepende reflectie op Van Hagelslag 

naar Halal, en de studie van religie en 

gender, check dan Lieke Schrijvers blog, 

waar deze tekst deels op is gebaseerd: 

cchr.uu.nl/women-converting-to-

islam-in-the-netherlands-van-hagel-

slag-naar-halal

Behoren ze nu minder tot 
de Nederlandse cultuur 
en meer tot de islam?

24—Geen wereld zonder religie Geen wereld zonder religie—25



H
et belang van 
uiterlijke 
kenmerken heeft 
bij salafi’s alles 
te maken met 
hun algehele 

ideologie. Het woord salafi betekent 
letterlijk ‘salaf-achtig’. De term 
salaf (voorvaderen) slaat op de 
eerste drie generaties moslims, die 
volgens de Profeet Mohammed “de 
beste mensen” zouden zijn. Salafi’s 
proberen daarom zoveel mogelijk op  
 

BEDREIGING VAN WESTERSE CULTURELE NORMEN

Salafi’s en  
het belang van 

het uiterlijk
De gezichtssluier wordt soms gezien als bedreiging van westerse normen. 
Verschillende landen besloten de sluier te verbieden. Vooral vrouwen die 

tot het salafisme behoren, dragen het kledingstuk. Het salafisme is een 
stroming binnen de islam die veel in het nieuws is vanwege ‘extremisme’ 

en terrorisme. Dat heeft deels te maken met het feit dat al-Qaida en IS 
een radicale vorm van het salafisme gebruiken om hun aanslagen te 

verantwoorden. Islamoloog Joas Wagemakers denkt dat het ook te maken 
heeft met het uiterlijk van salafi’s, dat het salafisme zoveel aandacht krijgt. 

Waarom hechten zij eigenlijk zoveel waarde aan bijvoorbeeld de sluier? 
tekst: Joas Wagemakers

Mohammed en deze drie generaties 
te lijken, onder anderen door 
hen te imiteren in hun uiterlijke 
kenmerken. 

De vroegste moslims navolgen 
heeft voor salafi’s ook een andere 
kant: zich onderscheiden van 
anderen. Hiermee laten salafi’s 
zien dat ze alleen bij de islam horen 
en niet bij een andere levenswijze. 
Salafi’s omschrijven zichzelf als 
‘vreemdelingen’ die eigenlijk 
alleen bij de islam thuis zijn. Dit 
idee baseren zij op Mohammeds 
woorden. Ze onderstrepen dit door 
te streven naar totale loyaliteit aan 
de islam en afkeuring van al het 
andere.

De vrouwen 
dragen mantels 
die de contouren 
van het lichaam 

verhullen
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BOTSEN MET DE WET

De GRENZEN van  
GODSDIENSTVRIJHEID
In Nederland mogen mensen geloven wat ze willen. Ze kunnen in 
overeenstemming met hun religie leven. Maar wat als religieuze 

praktijken botsen met de wet of ingaan tegen de vrijheid van 
anderen? Religiewetenschapper Christoph Baumgartner 

onderzoekt de grenzen van godsdienstvrijheid.
tekst: Christoph Baumgartner

SLUIERS
Uiterlijke kenmerken van salafi’s 
kun je eigenlijk alleen begrijpen als 
je bovenstaande context kent. De 
sluiers die salafistische vrouwen 
vaak dragen zijn voor veel van hen 
dan ook een poging om de vroegste 
moslimvrouwen na te volgen en een 
manier om zich te onderscheiden 
van hun omgeving. Dit laatste be-
tekent dat ze er ook anders uitzien 
dan de meeste moslimvrouwen, 
die doorgaans geen gezichtssluier 
dragen.

Salafistische vrouwen geloven dat 
de eerste moslimvrouwen ook slui-
ers droegen. Zij baseren zich hier-
mee op de Koran. Ze menen vaak dat 
deze teksten vrouwen opdragen het 
hele lichaam te bedekken, behalve 
de ogen. Die bevestiging halen zij uit 
overleveringen over Mohammeds 
vrouwen, die zich volgens hen ook zo 
bedekten. Daarom dragen salafisti-
sche vrouwen vaak een wijde zwarte 
mantel, die de contouren van het 
lichaam verhult, en een sluier.

UITERLIJK VAN DE MAN
De kleding van salafistische mannen 
verhult minder. Zij dragen vaak een 
witte tuniek en baseren dit opnieuw 
op een overlevering van Mohammed 
die stelt dat dit de beste kleding is 
voor de moskee en het graf. Ook 
volgen salafistische mannen naar 
eigen zeggen de vroegste moslims in 
de lengte van hun kleding door hun 
tuniek of broek niet lager dan de 
enkels te laten reiken. 

Mannelijke aanhangers van het 
salafisme proberen ook de vroegste 
moslims te volgen in hun hoofddek-
sels. Zo dragen salafistische man-
nen vaak een grote witte keppel, 
opnieuw baseren zij zich hiermee 
op het voorbeeld van Mohammed. 

Soms dragen de mannen op de kep-
pel een stuk stof dat, anders dan bij 
veel andere moslims, niet door een 
touw op zijn plaats wordt gehouden 
maar los op het hoofd ligt.

Mannelijke salafi’s bedekken hun 
gezicht vaak met een lange, volle 
baard. Zij doen dit in navolging van 
diverse vroege moslims, van wie ze 
zeggen dat zij tevens zulke baar-
den hadden. Net als Mohammed 
verzorgen salafistische mannen hun 
baarden ook goed en houden ze hun 
snorren kortgeknipt of scheren die 
zelfs helemaal af, al komt dat laatste 
minder voor.

ONGEWENSTE AANDACHT
De uiterlijke kenmerken van salafi’s 
zijn dus niet toevallig of onbe-
langrijk. Integendeel, ze geven 

aan dat salafi’s ook in hun licha-
melijke verzorging nauwgezet het 
voorbeeld van Mohammed en de 
vroegste moslims willen volgen, wat 
de kern vormt van het salafisme. 
Dat verklaart waarom salafi’s zoveel 
waarde hechten aan deze zaken en 
er niet graag vanaf willen stappen.

Tegelijkertijd onderscheiden salafi’s 
zich in hun uiterlijk van niet-mos-
lims en andere moslims. Hoewel ook 
dat aansluit bij het voorbeeld dat 
de eerste moslims volgens salafi’s 
gaven, is dat vaak niet makkelijk. 
Het zorgt er soms voor dat men 
ongewenste aandacht krijgt, zeker in 
niet-islamitische landen als Neder-
land. Desondanks willen salafi’s vaak 
deze prijs betalen, als zij daarmee 
de vroegste moslims kunnen blijven 
navolgen. 

Net als Mohammed verzorgen 
salafistische mannen hun  

baarden ook goed en houden  
ze hun snorren kortgeknipt
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dat het met religie verbonden is?” In veel gevallen hangt 
een antwoord op zulke vragen af van het antwoord op 
de vraag wat religie eigenlijk is. Neem het voorbeeld van 
het onverdoofd slachten van dieren. 
 
Eén mogelijkheid is dat je religie begrijpt als een ge-
loofsovertuiging. Een dergelijke overtuiging ‘kies’ je als 
het ware zelf omdat je van mening bent dat deze klopt. 
Je bent er dus ook zelf voor verantwoordelijk. In dat 
geval zou je kunnen zeggen dat het een expensive taste is 
als joden of moslims vlees willen eten. Als ze onverdoofd 
slachten zo belangrijk vinden, dan moeten ze gewoon 
vegetarisch of vis eten. 
Er is ook een andere mogelijkheid: je kunt religie ook 

zien als iets dat je persoonlijkheid doordringt en veel 
dieper gaat dan een overtuiging. Dat zou betekenen dat 
mensen hun religie niet zomaar kunnen wijzigen. In 
dat geval zijn er wel redenen om een uitzondering te 
maken. Want anders hebben joden en moslims vanwege 
hun religie een nadeel, en juist dat wil godsdienstvrij-
heid voorkomen. 

 
NIET ALLEEN
Religiewetenschappers kunnen de vele vragen rondom 
godsdienstvrijheid niet alleen beantwoorden. Hiervoor 
zijn verschillende wetenschappelijke disciplines nodig 
als geneeskunde, psychologie, politieke wetenschappen 
en rechten. Zonder een goed begrip van religie is er geen 
antwoord mogelijk op vragen die met godsdienstvrij-
heid te maken hebben. Het is daarom ook geen verras-
sing dat John Kerry, die onder president Barack Obama 
minister voor buitenlandse zaken was, ons op het 
belang van de bestudering van religie wees: ‘In fact, if I 

went back to college today, I think I would probably major 

in comparative religion, because that’s how integrated it 

is in everything that we are working on and deciding and 

thinking about in life today’. 

Je kunt religie ook zien als 
iets dat je persoonlijkheid 
doordringt en veel dieper 
gaat dan een overtuiging

Paus Francis bezoekt in 2014 de Tempelberg in Jeruzalem en ontmoet de moslimkerken en katholieke kardinalen

(ON)VERDOOFD SLACHTEN  
EN GODSLASTERING
Een eerste voorbeeld gaat over onverdoofd slachten. In 
vele landen moeten dieren verdoofd worden voordat ze 
geslacht worden om te voorkomen dat ze onnodig pijn 
lijden. Joodse en islamitische tradities schrijven echter 
voor dat dieren voor het slachten juist niet verdoofd 
mogen worden. In Nederland werd daarom in de wet 
een uitzondering gemaakt die het toestaat dat joden en 
moslims dieren ook zonder verdoving mogen slachten. 
In landen als Denemarken of Zwitserland is dat verbo-
den. Wordt daardoor de godsdienstvrijheid van joden en 
moslims geschonden?

Een tweede voorbeeld is de film ‘Das Liebeskonzil’ die de 
spot dreef met onderdelen van het christendom. Som-
mige gelovigen eisen dat hun religie, of religieuze objec-
ten, symbolen en heilige boeken door iedereen respect-
vol behandeld worden. Dat kan betekenen dat anderen 
bepaalde uitspraken niet mogen doen, of kunstwerken 
niet in het openbaar mogen laten zien omdat gelovigen 
deze als ‘godslastering’ ervaren. Maar heeft dat ook met 
godsdienstvrijheid te maken? In 1994 vond Het Europe-
se Hof van de Rechten van de Mens van wel: de rechters 
oordeelden dat het kwetsen van religieuze gevoelens van 
gelovigen ook een schending van godsdienstvrijheid kan 
zijn. In dit geval ging het om de film ‘Das Liebeskonzil’ 
die toen niet vertoond mocht worden in Oostenrijk, 
waar de zaak speelde.

RELIGIE: EEN OVERTUIGING OF  
JE PERSOONLIJKHEID
Dit zijn maar twee van de vele boeiende gevallen waar je 
je kan afvragen “Wat houdt godsdienstvrijheid eigenlijk 
in?” en “Moeten we iets toestaan of juist verbieden om-

Diverse gebouwen  1 kerk  2 tempel 3 synagoge 4 moskee

A ls je een korte enquête afneemt en 
mensen vraagt wat volgens hen 
‘religie’ is, dan krijg je waar-
schijnlijk antwoorden als “het 
geloof dat er een god is, of meer-
dere”, of “het geloof in een leven 

na de dood”, of “het geloof aan een heilig boek, bijvoor-
beeld de Bijbel of de Koran”. Religie is ook een prakti-
sche zaak: iets wat mensen doen. Religieuze mensen 
willen bijvoorbeeld bidden in een gebouw dat ze als hei-
lig beschouwen (een kerk, tempel, synagoge of moskee). 
Ook de kleding die mensen dragen, of de manier waarop 
ze hun eten bereiden, hun partners liefhebben en hun 
kinderen opvoeden kan onderdeel van religie zijn.
 
Omdat religie met samenleving en politiek verweven 
is, is het niet vanzelfsprekend dat mensen hun religie 
vrij en in het openbaar mogen manifesteren. Toch is 
precies dat de kern van het recht van godsdienstvrijheid: 
mensen mogen geloven wat ze willen én ze mogen in 
overeenstemming met hun religie leven. Maar wat als 
religieuze geboden en praktijken botsen met de wet of 
ingaan tegen de vrijheid van anderen? Hier wordt het 
interessant! Er zijn talrijke gevallen waar de grenzen 
van godsdienstvrijheid uitgezocht moeten worden.

 

 1

 3

 2

 4

Dit schilderij uit 1453 laat de joodse rituele slachtwijze zien
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A
l in het begin komen er in de colleges 
verrassende zaken aan bod. Zo hebben 
bijvoorbeeld het Arabische en het Ne-
derlandse schrift dezelfde oorsprong. 
Beide stammen af van een schrift dat 
aan de oostelijke kust van de Middel-

landse zee is bedacht. De Grieken namen dit schrift over 
van de Feniciërs, een zeevarend volk dat handel dreef 
over de hele Middellandse zee. De Arabieren namen het 
zo’n vijftienhonderd jaar later over van de Nabateeërs, 
een koninkrijk in Zuid Jordanië, waarvan de prachtige 
in de rotsen uitgehouwen tempels nu de belangrijkste 
toeristische trekpleister van het land zijn.

ONTSTAAN GRAMMATICA
Er bestaan teksten in het Arabisch van voor de zevende 
eeuw, de tijd waarin Mohammed leefde. De eerste wat 
langere stukken tekst die 
we hebben zijn fragmenten 
van de Koran uit de zevende 
eeuw. Volgens de orthodoxe 
islam openbaarde Allah de 
Koran in zuiver Arabisch aan 
Mohammed. Zelfs in de Ko-
ran vinden we een vers dat dit 
bevestigt. Het duurde toch 
nog een dikke eeuw voordat 
er regels voor de grammatica 
van het Arabisch kwamen. 
Nog steeds is die grammatica 
heel systematisch is en kent 
het weinig uitzonderingen. Wat dat betreft wordt de 
Arabische grammatica soms met wiskunde vergeleken. 
Bij het leren van de taal maken we dankbaar gebruik van 
die systematiek.

Als het Arabische schrift eenmaal in je hoofd zit, begin-
nen we met de opbouw van de grammatica. Dat gebeurt 
zodanig dat we alle regels helder uitleggen en er nooit 
zinnen aan bod komen met grammatica die je nog niet 
kent. Niet alleen wat het Arabisch betreft beginnen we 
op niveau nul, ook waar het gaat om de grammaticale 
termen die gebruikt worden, termen die uit het Latijn 
of het Grieks komen. Je hoeft dus geen Grieks of Latijn 
te kennen om Arabisch te studeren. Al helpt het wat 
betreft de gelijkenissen wel enigszins. De basis van je 
kennis van het Arabisch leggen we in Utrecht in vijf vak-
ken die een jaar en een kwartaal in beslag nemen. Je bent 

dan bekend met het belangrijkste deel van de Arabische 
grammatica en je woordenschat bestaat intussen uit 
zo’n tweeduizend woorden.

NIEUWE WERELD
Dat het Arabisch de taal van de Koran en de islam is, 
heeft nog een ander gunstig gevolg voor iedereen die het 
wil leren. De taal veranderde wat grammatica betreft 
bijna niet sinds haar opkomst in de zevende eeuw. Met 
de basiskennis die je opdoet in de vijf vakken Arabisch 
kun je zowel de krant van vandaag als een tekst uit de 
zevende eeuw lezen. Vergelijk dat eens met het Neder-
lands. Een tekst uit de zeventiende eeuw is al moeilijk 
te begrijpen, en in de zevende eeuw bestond er nog geen 
Nederlands. We hebben dus een enorme rijkdom aan 
literatuur tot onze beschikking als we de taal enigszins 
beheersen. Dat merken we overigens al bij het volgen 

van de basiscursussen. In 
het boek dat we gebruiken, 
de ‘Leergrammatica Ara-
bisch’ beginnen we na een 
half jaar met het lezen van 
verhalen uit Duizend-en-
een-nacht en na een jaar met 
een verhaal van de Egyp-
tische Nobelprijswinnaar 
Naguib Mahfouz.

Met het Arabisch kun je 
terecht in de landen van de 
Arabische wereld, die zich 

uitstrekt van Marokko in Noord-Afrika tot Iran aan 
de rand van het Midden-Oosten. Daarbuiten heb je in 
landen waar de islam de belangrijkste religie is nog veel 
gelegenheid het Arabisch te spreken, want veel moslims 
hebben deze taal ook geleerd. Een heel nieuwe wereld 
gaat open met het leren van deze taal. 

Met kennis van het 
Arabisch kun 

 je een tekst uit de 
zevende eeuw  

én de krant van 
vandaag lezen

de taal 
van God

HET ARABISCH, TAAL VAN TOEN & NU

Het arabisch,

de taal 
van God

Niveau nul: daarmee beginnen we als je hier Arabisch gaat leren. 
Het Arabisch en Nederlands zijn twee totaal verschillende talen. Dit 

is meteen duidelijk als je naar het schrift kijkt. Hoewel er flink wat 
Arabische leenwoorden in het Nederlands zijn, heb je geen houvast aan je 

kennis van het Nederlands (of het Engels) als je Arabisch gaat leren. Hoe 
onbekend het Arabisch ook klinkt en hoe anders de letters er ook uitzien, 

Arabist Corné Hanssen belooft dat je het schrift en de uitspraak van de 
letters al in drie weken onder de knie hebt!

tekst: Corné Hanssen

in drie weken!
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HEILIG OF DECORATIE?

Een
Boeddha 

in het toilet?!
Overal vind je Boeddhabeelden ter decoratie, in winkels en thuis. Maar 
bijna nooit met een religieuze functie. Het is een populaire manier om 

een Aziatische of ontspannende sfeer te creëren. Zo is ook de badkamer 
voor velen een populaire plek voor Boeddha. Maar Boeddhisten zullen 

een plek in het toilet niet geschikt voor een Boeddhabeeld vinden, vertelt 
religiewetenschapper Katja Rakow. Wie was de Boeddha precies en 

wanneer is een Boeddhabeeld heilig?
tekst: Katja Rakow 

O
m hier een 
antwoord 
op te geven, 
moeten we 
eerst naar de 
boeddhisti-

sche leer. Volgens boeddhis-
tische geschriften leefde de 
prins Siddhartha Gautama 
tussen de zevende en vierde eeuw voor onze jaartelling 
in de regio van het hedendaagse Nepal. De voorspelling 
luidde dat hij een groot politicus of een religieus leider 
zou worden. Daarom verliet hij zijn familie en ging op 
zoek naar een religieuze opleiding en nieuwe inzichten. 

Zijn zoektocht duurde 
zes jaar, maar geen van 
de religieuze leiders die 
hij ontmoette kon hem 
het juiste antwoord op 
zijn vragen geven. Op een 
dag mediteerde hij onder 
een boom en bereikte 
vervolgens verlichting 

vanuit zijn eigen kracht. Vanaf dit moment werd hij de 
Boeddha genoemd, wat ‘de Verlichte’ betekent. Volgens 
de legende vroeg de god Brahma aan Boeddha om de 
mensen te leren wat de zin van het bestaan is en ze te 
bevrijden van het lijden. De Boeddha bleef doorleren tot 

De voorspelling luidde 
dat hij een groot 

politicus of een religieus 
leider zou worden

G
root B

udha beeld voor een Taise tem
pel
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boeddhisten bloemen, rijst, water of wierook voor het 
Boeddhabeeld. In een Chinese tempel in Singapore ver-
sieren de mensen het Boeddhabeeld op feestdagen met 
bladgoud en vereren ze het met bijzondere offers. Ja-
panners beschouwen Boeddhabeelden vaak als ‘levende 
Boeddha’s’. Je zult een Boeddhabeeld daar dus nooit 
zittend op de vloer of op het toilet aantreffen, want die 
plekken zijn onrein. 

Een paar jaren geleden versierde een Nederlands bedrijf, 
dat mobiele toiletten verhuurt, hun ‘bioboxen’ met 
afbeeldingen van de Boeddha. Dit leidde tot veel kritiek 
van Thaise boeddhisten in Nederland en Thailand. 
Volgens het verhuurbedrijf had de keuze voor Boeddha 
“niets met religie te maken.” Ze waren alleen op zoek 
naar vrolijke beelden. Hun aanbod bestond naar eigen 
zeggen ook uit bioboxen met zonnebloemen of bomen.

Een Boeddha in de badkamer of op het toilet is voor 
veel westerse mensen dan ook niet meer dan een mooi 
en decoratief object dat verder geen religieuze beteke-
nis heeft. In tegenstelling tot boeddhisten, voor wie de 
Boeddha wel een heilig beeld is. Het is dus afhankelijk 
van de positie en de perspectieven van de betrokkenen 
of een object heilig of niet heilig is en welke waarde dit 
beeld voor hen heeft. Met die reden laten Thaise boed-
dhistische organisaties brochures drukken voor toeris-
ten, waarin ze hen wijzen op de correcte omgang met 
Boeddhabeelden (zie afbeelding hiernaast). Kennis over 
de verschillende religies en de rol van religieuze beelden 
en objecten kan dus misverstanden in de badkamer 
voorkomen. 

Kennis over de rol van 
religieuze beelden  

kan misverstanden in de 
badkamer voorkomen

Brochure van knowingbuddha.org, Thailand 2014

Een Boeddhabeeld wordt in een ritueel met bladgoud versiert,  
Singapore, 2014

hij als tachtigjarige stierf. Het leven en de leringen van 
deze voormalige prins zijn de basis geworden voor het 
boeddhisme. 

Na de dood van de Boeddha verspreidden zijn volgelin-
gen zijn leer naar andere delen van India, waarbij ze het 
boeddhisme aan de plaatselijke culturen aanpasten. In 
de loop der tijd ontwikkelden zich binnen het boeddhis-
me verschillende stromingen en heeft elke stroming 

een eigen traditie van doorgeven, praktijken, ritualen 
en teksten. Wereldwijd zijn er ongeveer 488 miljoen 
boeddhisten, wat neerkomt op zeven procent van de 
totale wereldbevolking. Vandaag is het boeddhisme in 
al zijn vormen en varianten natuurlijk ook in Europa, 
de Verenigde Staten of Australië te vinden. Volgens de 
Boeddhistische Unie Nederland (BUN) zijn er ongeveer 
57.000 boeddhisten in Nederland.

Terug naar de beelden. De eerste Boeddhabeelden ont-
stonden enkele eeuwen na de historische Boeddha. Voor 
boeddhisten in Azië is een Boeddhabeeld vaak meer dan 
alleen een symbool van verlichting. De productie van 
Boeddhabeelden gaat gepaard met allerlei rituelen om 
de beelden te zegenen en Boeddha uit te nodigen om het 
standbeeld in te voeren. In Tibet vullen ze Boeddhabeel-
den met religieuze geschriften, waardevolle materialen 
of relikwieën. Vervolgens wijdt een boeddhistische 
leraar, meestal een zogenoemde Lama, ze in. De beelden 
krijgen een speciaal plekje in kloosters, tempels, of 
thuis, waar de gelovigen de beelden vereren en ze met 
respect behandelen. In dagelijkse rituelen offeren 

De productie van Boeddhabeelden 
gaat gepaard met allerlei rituelen
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E
en keppel is een klein, dekselvormig 
kapje, in diverse varianten en kleuren 
gedragen door religieuze joden. Niet 
door alle joden overigens. Joden die niet 
religieus zijn dragen een keppel alleen uit 
respect als ze een synagoge, begraafplaats 

of herdenkingsplek bezoeken. Dit heeft te maken met het 
feit dat het jodendom niet alleen een religie is, maar ook 
de geschiedenis en cultuur van een volk. Je hoeft dus niet 
gelovig te zijn om je toch volop joods te voelen.

 
OORSPRONG
Laten we beginnen met het woord zelf: kippa (He-
breeuws), keppel (Nederlands), is afgeleid van het 
Jiddische woord (een mengtaal van Duits, Hebreeuws 
en Slavische talen) kapl, dat verwant is aan het Duitse 
kappe en het Nederlandse ‘kap’. Beide woorden duiden 
een ronde hoofdbedekking aan. Een andere term voor 
de kippa is yarmulke, afgeleid van het Latijnse almucia 
(verkleinwoord: almucella), het kalotje uit de Katholieke 
Kerk. Misschien betekent dit christelijke invloeden op het 
jodendom? 
De Bijbelse voorvaderen van de joden, zoals Abraham, 
Isaac en Jacob, kenden geen vaste hoofdbedekking. 
Volgens de Talmoed (6e eeuw n.Chr.) bedek je je hoofd 
tijdens het zeggen van de gebeden, uit eerbied voor God 
die werd ervaren als een geestelijke aanwezigheid boven 
het hoofd. Dat is dan ook de voornaamste betekenis van 
de kippa: eerbied voor God. De Talmoed vertelt anekdotes 
over rabbijnen die uit vroomheid hun hoofd de hele dag 
bedekt hielden: God woont immers overal! Waarschijnlijk 
gebruikten joden daarvoor de tallit (gebedsmantel) die 
gedragen werd als de huidige Arabische kefiye, een hoofd-
doek als bescherming tegen de zon. Sinds de 18e eeuw 
begonnen mannen hoofddeksels te dragen die waren afge-
stemd op de heersende mode. Joden wilden als volwaardi-
ge medeburgers worden gezien en niet meer gediscrimi-
neerd of vervolgd worden. In de 19e en 20e eeuw is de hoed 
het symbool voor de burgerij. Het dragen van hoeden, van 
de Borsalino tot hoeden met brede randen, wordt type-
rend voor zowel vrijzinnige als traditionele joden. Pas na 
de Tweede Wereldoorlog worden hoeden minder populair 
in de westerse wereld. Het is op dat moment dat de kippa 

opkomt als symbolisch hoofddeksel.

RELIGIEUZE VOORKEUR
Kippot (het meervoud van kippa) zijn er in talloze groot-
tes, materiaalsoorten en kleuren. Er zijn zelfs kippot van 
papier, voor eenmalig gebruik. Toch zie je aan het ma-
teriaalsoort en de kleur tot welke religieuze stroming 
de drager behoort. 1 Chassidische en ultra-orthodoxe 
joden geven de voorkeur aan grotere kippot van zwart 
zijde, leer of stof. Zij dragen een kippa zelfs onder hun 
hoed. Zo zijn ze als het ware ‘dubbel beveiligd’.
2 Religieuze zionisten geven de voorkeur aan de ge-
haakte en veelkleurige kippa. Die is voortgekomen uit de 
tegencultuur van jongeren die zochten naar een alterna-
tief voor de, in hun ogen, materialistische consumptie-
maatschappij. Dit is waar later de hippie-beweging uit 
voortkwam.
Iets van die hippiecultuur is ook zichtbaar bij de Bratl-
zawer chassidim. Zij dragen witte, gehaakte keppeltjes 
met daarop een anagram dat verwijst naar R. Nachman 
van Bratzlaw (18e eeuw) en zijn graf in Oekraïne. De Bra-
tzlawer chassidim staan bekend 
om hun liefde voor dans, hiphop 
en hun wat lossere religiositeit. 
 

RELIGIE EN MODERNITEIT
De kippa geeft soms de culturele 
of politieke voorkeur van de dra-
ger weer en verbindt de joodse 
identiteit met de niet-joodse 
wereld. 3 Zo zijn er kippot met 
legersymbolen, regenboog-
kippot die de emancipatie van 
homo’s en lesbiennes symboli-
seren, of kippot met stripfiguren 
zoals Spiderman (de auteur van 
deze comic was zelf joods!). 
De kippa laat zo zien wat je 
religieuze ideeën zijn, maar ook 
wat persoonlijke voorkeur en je 
smaak is. De kippa staat voor een 
individuele identiteit: wie ben je 
en waar sta je voor? Religie dient 
dus ook om je plaats in de sa-
menleving en je unieke persoon-
lijkheid te markeren. 

1 

2

3

Abraham, Isaac en Jacob, kenden 
geen vaste hoofdbedekking. 

DE GESCHIEDENIS VAN DE KEPPEL

Van

Borsalino  
hoed tot  

SpiderMan 
keppel

Keppels zijn er in alle soorten en maten. Na de 
Tweede Wereldoorlog werden ze hét symbool  

van het jodendom. Religiewetenschapper  
Eric Ottenheijm beschrijft de ontwikkelingen  

van de joodse hoofdbedekking. 
tekst: Eric Ottenheijm
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niet verwant aan de Arabische of 
Perzische taal. De Turken komen 
oorspronkelijk dan ook niet uit het 
Midden-Oosten, maar uit de noor-
delijke kant van Mongolië. Ze waren 
nomaden die in tenten leefden en 
in hun levensonderhoud voorzagen 
met veeteelt. Er zijn nog sporen 
van het nomadisme in het Turkije-
Turks te vinden. Zo zeggen ze op 
het platteland vooral kapıyı ört (‘dek 
de deur toe/af ’, refererend aan het 
voordoek van een tent) in plaats van 
kapıyı kapat (‘sluit de deur’). 
De nomadische achtergrond van 
de Turken heeft ervoor gezorgd dat 
zij vanaf de 9e eeuw in meerdere 
stromen westwaarts over grote 
gebieden zijn verspreid. Zo ontston-
den er in de loop der tijd verschil-
lende Turkse volkeren en talen van 
Centraal-Azië tot aan Turkije. 
De Turken die vanaf de 9e eeuw in 
de richting van het Midden-Oosten 
trokken kwamen in aanraking met 
de islam. Zij verlieten hun oude reli-
gies zoals boeddhisme en sjamanis-
me en bekeerden zich bijna allemaal 
tot de islam.

 
HET OSMAANS
Een van deze nomadische, Turkse 
stammen uit Centraal-Azië komt 
rond 1300 in West-Turkije terecht 
en groeit uit tot een wereldrijk dat 
over drie continenten strijkt: het 
Osmaanse Rijk. Zo’n 600 jaar, tot 
1922, houdt het rijk zich staande, 
van het Arabische schiereiland tot 
Wenen en Noord-Afrika. 
De Osmaanse rijkstaal leende veel 
woorden, maar ook grammaticale 

elementen van het Perzisch en het 
Arabisch. Het Osmaans had dan ook 
veel weg van een mengtaal. Deze 
taal, van nauwelijks 90 jaar terug, 
is door latere taalhervorming niet 
meer te lezen door de huidige gene-
ratie Turken in Turkije. In sommige 
Osmaanse teksten is wel 70% van de 
woordenschat van Arabisch-Perzi-
sche origine. Het gewone Osmaanse 
volk, dat meestal het oorspronke-
lijke Turks bleef gebruiken, begreep 
deze taal dan ook nauwelijks. 

HET TURKIJE-TURKS  
EN DE TAALHERVORMING
Het hedendaagse Turks in Turkije 
komt direct voort uit het Osmaans-
Turks. Het onderging wel wat re-
volutionaire veranderingen. Onder 
leiding van Atatürk (1881-1938), de 
stichter van de Republiek Turkije 
en de eerste president met absolute 
macht, werd de scheiding tussen 
het dagelijks gesproken Turks en 
het officiële Osmaans opgeheven. 
Atatürk wilde dat de nationale taal 
van de Turken bevrijd zou worden 
van vreemde invloeden. Allereerst 
schafte hij in 1928 het Arabische 
alfabet af en voerde het Latijnse 
alfabet in. Hiermee wilden Atatürk 
en zijn aanhang de banden met het 
Osmaanse, oosterse en islamitische 
verleden afsnijden en zich richten 
op de Europese beschaving.
De tweede vorm van taalhervor-
ming hield in dat het Turks vanaf 
1932 op radicale 
wijze ‘gezuiverd’ 
zou worden van vreemde 
(lees: Perzische en Arabi-

sche) elementen. Hierin werd zo ver 
doorgeschoten dat zelfs in de volks-
taal ingeburgerde Arabische en Per-
zische woorden werden vervangen 
door een nieuwgevormde, Turkse 
variant. Toen in 1935 Atatürks 
toespraken in het öztürkçe (zuiver 
Turks) voor het volk onbegrijpelijk 
bleken, was het wel welletjes met 
dat radicale turkificeren en werden 
de gewortelde, vreemde woorden 
‘geadopteerd’.

 ATATÜRK ALS 
HOOFDONDERWIJZER
Bij het zuiveren zijn de woorden 
van Europese origine wel met rust 
gelaten. Europese woorden worden 
nog steeds zonder al te veel proble-
men overgenomen, maar dan wel in 
fonetisch aangepaste vorm: çekup 
(check-up), kaos (chaos), kariyer 

(carrière), egzersiz (exercise), imaj 

(image) en ofis (office).
Hoewel de taalhervorming tegen-
standers had vanuit de conserva-
tieve hoek, allerlei impasses kende 
en vroegere teksten onbegrepen 
maakte, was het uiteindelijk wel een 
succes, alleen al omdat het analfabe-
tisme grotendeels werd bestreden. 
Het Turkije-Turks is dan ook nog 
altijd een vitale en productieve taal, 
mede dankzij haar kracht als ‘plak-
taal’ om van bestaande stammen 
nieuwe woorden te creëren. 

Turkse volkeren van links naar rechts: Kirgiez, Oeigoer, Kazaak en Oezbeek

LEUK OM TE WETEN: In het Nederlands gebruiken we ook Turkse woorden.  

Zo komt sorbet van het Turkse şerbet, en zijn yoghurt (yoğurt) en karwats  

(kırbaç) via het Duits in het Nederlands terecht gekomen, kiosk (köşk) 

via het Frans en shoarma (çevirme) via het Palestijns-Arabisch.

Het Turks is niet één taal, maar een taalfamilie van ongeveer  
100 talen die aan elkaar verwant zijn. Kan iemand uit Oezbekistan 

Kirgizisch verstaan? Wat is nou precies het Turkije-Turks en wat 
heeft Atatürk hiermee te maken? Turkoloog (verbonden aan de 

opleiding Islam & Arabisch) Kadir Türkmen zocht het uit.
tekst: Kadir Türkmen

A
ls je in het Turks wilt 
vragen: “behoren jul-
lie tot degenen die we 
niet hebben kunnen 
vernederlandsen?” 
dan heb je maar één 

woord nodig: Hollanda-lı-laş-tır-a-

ma-dık-lar-ımız-dan-mı-sınız-dır?  
Dit voorbeeld is misschien niet heel 
alledaags, maar het geeft wel een in-
druk van hoe de Turkse taal is opge-
bouwd: een stam met daarachter een 
keten van suffixen (de achtervoegsels 
tussen de streepjes) die volgens een 
ingenieus en vast systeem aan de 
stam ‘geplakt’ worden. Deze suffixen 
drukken elk één afzonderlijke bete-

kenis of grammaticale functie uit. 
Zulke samenklevende talen worden 
ook wel agglutinerend genoemd. Het 
Nederlands is maar deels agglutine-
rend (hand-ig-heid-je-s).

 
TURKSE TALEN
Het voorbeeld dat hier boven is ver-
meld is afkomstig uit het Turkije-
Turks. Als wij over het Turks pra-
ten, bedoelen we eigenlijk het Turks 
dat in Turkije (80 miljoen mensen), 
op de Balkan (achterblijvers uit 
de tijd van het Osmaanse Rijk) en 
in West-Europa (arbeidsmigratie, 
ongeveer 3,5 miljoen) wordt gespro-
ken. Het Turks is namelijk niet één 
taal, maar een groep van ongeveer 
100 talen die behoren tot de Turkse 
taalfamilie. Deze talen zijn nauw 
met elkaar verwant, maar niet altijd 
onderling verstaanbaar. Andere 
Turkse talen zijn bijvoorbeeld Azer-
beidjaans, Turkmeens, Oeigoers, 
Oezbeeks, Kazaks en Kirgizisch. 
Het Turkije-Turks, Turkmeens en 
Azerbeidjaans vormen een aparte 
groep. Deze talen zijn onderling 
goed te verstaan zijn. 

TURKS AZERBEI-
DJAANS

TURK-
MEENS

KIRGI-
ZISCH

1 bir bir bir bir

2 iki iki iki eki

3 üç üç üç üç

4 dört tört dö:rt tört

5 beş beş be:ş beş

6 altı altı altı altı

7 yedi yeddi yeti ceti

8 sekiz säkkiz thekith segiz

9 dokuz dogguz dokuth toguz

10 on on on on

100 yüz yüz yüth cüz

 KAZAKS OEZ-
BEEKS

OEI-
GOERS

YAKOE-
TISCH

1 bir bir bir bi:r

2 eki ikki ikki ikki

3 üş üç üç üs

4 tört turt tört tüört

5 bes beş beş bias

6 altı olti alte alta

7 ceti yeti yette sette

8 segiz sakkiz sekkiz aghız

9 togız tukkiz tokkuz toğus

10 on un on uon

100 cüz yuz yuz sü:s

 

EEN TAALFAMILIE VAN 100 TALEN

 ‘PLAKTAAL’ TURKS de WONDERLIJKE  

Telwoorden in enkele Turkse talen

Landen waar ze Turks spreken

OORSPRONG VAN TURKEN
De huidige Turken zijn bijna al-
lemaal moslim, maar hun taal is 
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INNERLIJKE DIMENSIE

Mohammed als  
MYSTICUS
Dat Mohammed een mysticus was, is niet voor iedereen vanzelfsprekend. 

Vaak zien mensen hem als de profeet van de islam, die op veel manieren 
voortleeft in het culturele geheugen van moslims. Daarnaast kennen we 

hem als groot veldheer en politicus, als leraar en geleerde, als grondlegger 
van het islamitisch recht, als ideaal van de ethiek en als redder,  

ook wel de voorspreker van moslims bij het Laatste Oordeel.  
Maar islamoloog en arabist Christian Lange stelt dat Mohammed 

eveneens een grote rol in de mystiek van het soefisme heeft.
tekst: Christian Lange

G edurende de geschiedenis zagen 
moslims in grote delen van de 
islamitische wereld Mohammed 
als mystiek leider. In sommige 
gevallen maakten ze hem zelfs 
tot een soort kosmische, quasi-

goddelijke figuur. Deze kijk op Mohammed verspreidde 
zich vooral onder de soefi’s: de mystici van de islam, 
aanhangers van de traditie die wij het soefisme noemen. 
Het soefisme wordt vaak als de ‘innerlijke dimensie’ van 
de islam beschreven. Inderdaad leggen de soefi’s hier 
de nadruk op: zij verwijzen dikwijls naar de innerlijke, 
‘diepere’ betekenis van de openbaringsschriften. Die 
diepere versie plaatsen ze naast de letterlijke uitleg. Ook 
verwijzen de soefi’s naar het innerlijke van mensen, 
zoals emoties en met name hun gevoelens van liefde en 
verlangen naar God en naar alles wat boven het dagelijks 
leven uitgaat.  

ERVARING
Terwijl moslimtheologen de rol van de heilige schriften 
benadrukken en de islamitische filosofie de rol van de 

menselijke rede centraal stelt, geldt in het soefisme de 
ervaring van het goddelijke als ultieme bron van waar-
heid. Sommige stromingen van het soefisme koesteren 
daarom ook de spirituele extase, begeleid door rituelen, 
die vaak samengaan met dans en muziek. Daarnaast zijn 

er soefi’s die aan psychologische zelfreflectie doen. Ook 
kennen we soefi’s die alle slechte en vooral lichamelijke 
verlangens onderdrukken door het gebruik van as-
cesetechnieken: het onthouden van genot. Ook hante-
ren soefi’s ingewikkelde theorieën over de ‘weg’ (tariqa) 
die de soefi’s via verschillende emotionele en spirituele 
etappes moeten afleggen om tot God te komen.

De vroegere soefi’s waren 
nogal geïsoleerde mensen 

die aan het rand van de 
samenleving stonden
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W
AAROM KOOS JE VOOR 
RELIGIEWETENSCHAPPEN  
IN UTRECHT?
“Ik wilde me voornamelijk verdiepen in 

kwesties die centraal staan in de multiculturele samenle-
ving. Vooral het vergelijken van ethische systemen en de 
spanningsbogen die ontstaan tussen bevolkingsgroepen 
binnen religieus pluriforme samenlevingen hadden mijn 
interesse.”

WAT VOND JE HET LEUKSTE AAN  
DE OPLEIDING? 
“De diversiteit die studenten bestuderen wordt groten-
deels weerspiegeld in de samenstelling van de studenten 
in de opleiding, die is net zo divers als in de maatschap-
pij. De groep bestond bovendien uit een aantal mensen 
die redelijk streng in hun geloof waren, zowel aan chris-
telijke als islamitische zijde. Dit maakte met name de 
discussies tijdens de colleges erg leuk. Als niet-gelovige, 
en iemand die in die tijd veel debatteerde, vermaakte ik 
me erg goed.”

WELK VAK MAAKTE HET MEESTE INDRUK  
OP JE EN WAAROM?
“Ik genoot altijd erg van de colleges van Henk Tieleman, 
die ik ook in mijn bachelor al tegenkwam. Tijdens de 
master verzorgde hij samen met docent Lucien van 
Liere het vak over religieus extremisme. Ze behandel-
den complexe onderwerpen op een toegankelijke wijze, 
waardoor ze de aanwezige studenten altijd prikkelden 
om hier kritisch op te reflecteren. Bovenal heerste er 
altijd een ontspannen en vriendschappelijke sfeer die 
de groepsgesprekken positief stimuleerde. We hadden 
respect voor elkaars meningen.”

HOE WAS HET CONTACT MET  
JE MEDESTUDENTEN?
“De omgang was prima. In de discussies waren we het 
soms erg oneens met elkaar, maar zoals gezegd bleef het 
altijd vriendelijk.”

OP WELK ONDERWERP  
BEN JE AFGESTUDEERD?
“Tijdens mijn master Religies in hedendaagse samenle-
vingen, die intussen Religie en samenleving heet, koos 
ik voor de richting religieus pluralisme. Hierin staan 
vooral de religiewetenschappen centraal; alle religies 
komen dus voorbij. De andere richting die je kon kiezen 
was islam. Mijn scriptie ging over de ontwikkeling van 
mensenrechten sinds de Verlichting en het geleidelijke 
ontstaan van een universele morele structuur.”

WAAR WERK JE NU?
“Bij Adviesbureau Scholten & Partners in Amsterdam. 
We adviseren gemeenten en de overheid op het gebied 
van sociale stabiliteit.”

OP WELKE MANIER KOMEN DE KENNIS EN 
VAARDIGHEDEN DIE JE IN JE OPLEIDING 
OPDEED TERUG IN JE WERKZAAMHEDEN?
“Binnen onze organisatie werken wij met focusgroe-
pen. Daarnaast trainen en begeleiden wij sleutelfiguren 
voor gemeenten. In dit werk is het belangrijk dat je 
sociaalvaardig bent en binnen korte tijd een werkrelatie 
kunt opbouwen met mensen met wisselende culturele 
achtergronden. Kennis van religieuze stromingen, 
culturele verschillen, gebruiken, normen en waarden is 
daarbij natuurlijk erg belangrijk.” 

‘Respect voor ieders mening 
tijdens discussies in college’

INTERVIEW MET ALUMNUS

NAAM: Wouter  

Kruithof 

WOONT IN:  

Amsterdam 

HEEFT GESTUDEERD: 

Religieweten- 

schappen 

AFGESTUDEERD: 2011
  
SOEFIKLOOSTERS
Aan het begin van de islam was het soefisme een vrije 
beweging zonder institutionele verankering. De vroegere 
soefi’s waren nogal geïsoleerde mensen die aan het rand 
van de samenleving stonden. Vandaag de dag zouden we 
ze waarschijnlijk ‘anti-establishment’ noemen. Maar 
vanaf de elfde eeuw beginnen de soefi’s zich in ordes 
(tariqa’s) te organiseren. Deze soefi-ordes staan onder de 
leiding van een ‘meester’ (shaykh), die verantwoordelijk is 
voor het welzijn van de leerlingen die zich om hem scha-
ren. De ordes leven in kloosters (záwiya in het Arabisch en 
khanqáh in het Perzisch) met bijbehorende regels.
Het blijkt dat de soefi’s in de vroege tijd nog helemaal 
niet zo op de Profeet gefocust waren. Over de bekende 
mystica van de stad Bagdad, Rabi’a al-Adawiyya (gestor-
ven 801), wordt bijvoorbeeld gezegd dat zij zich zo zeer 
in de liefde voor God verdiepte dat ze simpelweg geen 
tijd had om aandacht aan de Profeet te besteden. 

 
KRUISTOCHTEN
Pas vanaf het jaar 1100 richtte het soefisme zich in 
toenemende mate op Mohammed. Dit was de tijd van de 
kruistochten, wat wellicht ook een rol speelde. Moslims 
deden nu een sterker beroep op Mohammed om zich van 
hun christelijke vijanden te onderscheiden. Hoe het ook 
zij, de Mohammedverering kreeg in de latere Middeleeu-
wen alsnog dominante trekken in het soefisme. Het idee 
van de ‘Mohammedaanse orde’ (tariqa Moehammadiyya) 
kwam op. Een verschil met andere grote ordes, die zich 
meestal naar een beroemde soefi vernoemden. De leden 
van de ‘Mohammedaanse orde’ daarentegen beweer-

den dat niemand hun meester was, behalve de Profeet. 
Sterker nog: zij konden in een directe communicatie 
met hem treden. Zo zei een soefi uit de zestiende eeuw 
bijvoorbeeld: “Via onze ‘weg’ (tariqa) spreken wij de 
zegenformules over de Profeet uit tot wij in een wakkere 
toestand zien hoe hij naast ons plaats neemt. We zijn 
dan zijn studenten evenals zijn Metgezellen. We vragen 
hem dan naar verschillende religieuze onderwerpen... 
In het vervolg kunnen we wat onze daden betreft op zijn 
directe voorbeeld beroep doen.”

TASLIYA
Niet voor niets begint dit citaat met een verwijzing naar 
de zegenformule, tasliya genaamd: Sálla ‘lláhoe ‘aláyhi 

wa-sállam, wat ‘moge God hem zegenen en groeten’ bete-
kent. Deze formule is nog steeds in gebruik in de islami-
tische wereld. Na het noemen van de naam Mohammed 
zeggen moslims de zin hardop. Maar ook aan het einde 
van het gebed hoor je de zegenformule wel eens voorbij-
komen. Niet zo gek; volgens een overlevering zei Moham-
med: “Degenen die mijn naam noemen en niet de tasliya 

zeggen zullen met hun neuzen op de grond vallen!”
In rituelen van het soefisme werd de tasliya – naast ande-
re formules zoals ‘Er is geen God behalve God’ (la iláha 

illa ‘lláh) – op een bepaald moment buitengewoon be-
langrijk. Volgens de Egyptenaar Ibn Ata’allah (gestorven 
1309) is de toegang tot God alléén mogelijk via Moham-
med. Dit bereik je door de Profeet continu te herdenken. 
Soefi’s moeten daarom de tasliya hardop te zeggen, bij 
voorkeur zo’n duizend keer per dag. Daardoor reinigen 
de soefi’s hun harten en worden ze ontvankelijk voor het 
goddelijke licht. Eerdere soefi’s hadden op het gebied 
van ‘herdenking’ (dhikr) in de eerste instantie nog God 
op het oog en dus niet Mohammed. Zij hadden het over 
de ervaring van de eenwording met God, wat zij ‘vergaan 
in God’ (al-faná’ billáh) noemden. Daarentegen spreken 
de laatmiddeleeuwse soefi’s over het ‘vergaan in de Pro-
feet’ (al-faná’ binnábi) als een onmisbaar voorstadium 
van het ‘vergaan in God’. Tot op heden is de tasliya in 
het soefisme dan ook een onmisbaar onderdeel van de 
lofgezangen ter ere van de Profeet. 

“Degenen die mijn naam 
noemen en niet  

de tasliya zeggen zullen 
met hun neuzen op  

de grond vallen!”

44—Geen wereld zonder religie Geen wereld zonder religie—45



HOE ZIET DE STUDIE ERUIT?
In het eerste jaar besteed je de helft van je tijd aan het 
leren van de taal. Je werkt een leerboek door dat begint 
met het alfabet en eindigt met ingewikkelde zinnen 
die zo uit een roman of uit de krant kunnen komen. De 
andere helft van de lessen gaan over islam en de geschie-
denis van de islamitische wereld. Ook volg je een cursus 
inleiding religiewetenschappen waarin de wereldreli-
gies aan bod komen. 
In het tweede jaar verdiep je je ofwel in de bronnen en de 
geschiedenis van de islam, ofwel in de hedendaagse is-
lamitische wereld. Daarnaast breid je je kennis van het 
Arabisch uit. De meeste studenten gaan in het voorjaar 
drie maanden naar Egypte of Marokko. 
Het derde jaar heb je veel vrijheid om je te specialiseren 
richting een vervolgopleiding of beroep. Je kunt bijvoor-
beeld de kant op van de journalistiek, of het onderwijs, 
of de internationale betrekkingen. Daarnaast blijf je 
natuurlijk aan je Arabisch werken. Je sluit de Bachelor 
af met een eigen onderzoek en scriptie. 

VOOR WIE?
De opleiding trekt een gemengd studentenpubliek: 
moslims, christenen, andersgelovigen, niet-gelovigen. 
Je hoeft dus geen moslim te zijn om Islam en Arabisch 
te studeren. De islam komt aan bod op een wetenschap-
pelijke, neutrale manier, met respect voor diversiteit 
aan opvattingen. 

IS DE OPLEIDING IETS VOOR JOU?
• Je hebt belangstelling voor de islam, maar ook  

voor andere religies en culturen
• Je vindt het een uitdaging om de Arabische taal  

onder de knie te krijgen
• Je houdt van respectvolle en open dialoog over  

gevoelige onderwerpen

• Je bent in staat om naast 12 lesuren per week  
zo’n 20 uur zelfstandig te studeren

• Je kunt goed in het Nederlands schrijven en  
goed Engels lezen

• Wat kun je als Bachelor Islam en Arabisch?
• Als Bachelor Islam en Arabisch heb je diepgaande 

kennis van de islamitische religie en cultuur, maar 
ook van religieuze diversiteit. Je hebt kritisch en 
zelfstandig leren nadenken over gevoelige en con-
troversiële onderwerpen. En je bent gewapend met 
talenkennis die deuren opent die voor anderen geslo-
ten blijven. Veel van onze studenten komen terecht 
in beroepen waarin religieuze of culturele diversiteit 
centraal staat. 

VOORBEELDEN VAN FUNCTIES: 
• beleidsmedewerker bij een gemeente 
• projectmedewerker Buitenlandse Zaken (Migratie  

en Midden-Oosten)
• tolk-vertaler Arabisch-Nederlands 
• docent godsdienst/levensbeschouwing
• docent Arabisch 
• redactielid De Wereld Draait Door 
• Marokkocorrespondent Wereldomroep 
• hoor- en beslismedewerker Immigratie- en  

Naturalisatiedienst 
• Onderzoeker aan (inter-)nationale universiteiten

INFO, CONTACT EN OPEN DAGEN
• Ga naar: www.uu.nl/bachelors/islam-en-arabisch
• Bezoek een van de Open Dagen van de UU
• Bezoek een meeloopdag van de opleiding
• Mail: studievoorlichting@uu.nl
• Bel: (030) 253 2670 ( ma t/m vrij 9.00u -17.00u)
• WhatsApp: 06 41 63 43 78

Bachelor 
ISLAM & ARABISCH

STUDIE ISLAM & ARABISCH
NIEUWSGIERIG GEWORDEN?KOM NAAR DE OPEN DAGEN IN UTRECHT!

WIE ZIJN WIJ?
Sinds 2015 brengen wij van studievereniging Aladdin 
studenten Islam en Arabisch bijeen. De studie Islam 
en Arabisch is klein, dus zijn studenten Religieweten-
schappen en studenten die iets met religie in hun studie 
doen ook welkom. We willen studenten met dezelfde 
interesses met elkaar in contact brengen en de dialoog 
aangaan. Dit doen we door het organiseren van borrels, 
lezingen en excursies. 

WAT DOEN WIJ?
Dit studiejaar hebben we al verschillende activitei-
ten achter de rug: een bezoek aan de ULU Moskee, de 
Liberaal Joodse Gemeenschap in Utrecht, een synagoge 
in Amsterdam en een muzikale avond met Arabische 
spoken word. Ook verzorgden we een programmaon-
derdeel bij de opening van de expositie Heilig Schrift in 
het Catharijne Convent. Op de planning staat nog een 
carrièredag. Daar zullen alumni vertellen over de moge-

lijkheden die je als afgestudeerde 
van Islam en Arabisch of Re-

ligiewetenschappen hebt. 
We willen met formele 
en informele activiteiten 
studenten verbinden en 
inspireren. Ook willen 
we toekomstperspectief 
bieden, bijvoorbeeld door 
zo’n carrièredag te or-
ganiseren. En natuurlijk 
hoort daar op zijn tijd een 
borrel bij!

BESTUURSERVARING OPDOEN?
Een bestuursjaar is heel leerzaam. Je bent zowel binnen 
als buiten de universiteit in contact met mensen die 
je in je verdere carrière veel kunnen bieden. Ook leer 
je praktische vaardigheden, zoals het organiseren van 
evenementen, leidinggeven en netwerken. Het bestuur 
komt wekelijks samen om te vergaderen en is vaak een 
aanspreekpunt voor studenten. Het mooie van deze 
kleine studies is dat je als bestuur veel persoonlijk con-
tact hebt met zowel de leden als de docenten.
Het is onze uitdaging om op het snijvlak van het thema 
religie leuke activiteiten te organiseren en verschillende 
studenten samen te brengen. In feite doen wij in het 
klein wat zo nodig is op grote schaal: mensen verbinden.

ENTHOUSIAST GEWORDEN?
Meld je dan aan voor een meeloopdag bij Religieweten-
schappen en/of Islam en Arabisch. Wij en onze leden 
vertellen je dan alle ins en outs over de opleidingen, we 
laten je kennismaken met de docenten van wie je die dag 
colleges bijwoont en we nemen je mee naar onze Alad-
dinkamer op de Drift om nog een drankje te drinken. 
Hopelijk tot snel! 

Van moskeebezoek 
tot borrel met 
STUDIEVERENIGING 
ALADDIN

MEER WETEN OVER DE STUDIEVERENIGING

MEER WETEN? 
Wil je meer weten over de studies en 

de vereniging of je opgeven voor een 

bestuursjaar? Kijk dan vooral op onze 

site: www.svaladdin.nl, stuur een mailtje 

naar info@svaladdin.nl of kom langs in 

onze kamer op Drift 21, kamer 2.11. 

En like ons op Facebook: facebook.

com/StudieverenigingAladdin!
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HOE ZIET DE STUDIE ERUIT?
In het eerste jaar maak je kennis met de wereldgods-
diensten en belangrijkste concepten en theorieën in de 
Religiewetenschappen. Vanaf het tweede jaar ga je je 
verdiepen en kun je kiezen uit verschillende samenhan-
gende vakkenpakketten. Je kunt kiezen voor een track 
‘religie, medialiteit en cultuur’ of voor ‘religie en poli-
tiek’. Het programma biedt daarnaast veel ruimte voor 
keuzevakken, een stage of een periode in het buitenland 
zodat je zelf kunt bepalen welke richting je op wilt! 
Je studeert af met een scriptie over een zelf gekozen 
onderwerp. Het onderwijsprogramma bevat intensieve 
trainingen in schrijfvaardigheden en in het opzetten 
van een onderzoek.

VOOR WIE?
De studie Religiewetenschappen is bedoeld voor studen-
ten die zich grondig willen verdiepen in de belangrijkste 
religieuze tradities, maar ook in zingevingsvragen rond-
om identiteitsvorming en levensbeschouwing. Binnen de 
Bachelor Religiewetenschappen bestudeer je aan de hand 
van wetenschappelijke theorieën welke rol en functies 
religie en zingeving hebben in de moderne samenleving, 
zowel binnen Nederland als bijvoorbeeld in Azië of Afrika. 
Hierbij word je begeleid door bevlogen en internationaal 
bekende docenten. Je ontwikkelt skills in kritisch denken, 
debatteren, presenteren en wetenschappelijk schrijven. 
Dit helpt je heldere posities in te nemen in actuele maat-
schappelijke en wetenschappelijke debatten.

IS DE OPLEIDING IETS VOOR JOU?
• Je hebt belangstelling voor verschillende religies  

en culturen in de wereld
• Je bent geïnteresseerd in mondiale politieke  

en culturele vraagstukken
• Je bent in staat om naast 12- 18 lesuren per week  

zo’n 20 uur zelfstandig te studeren
• Je bent in staat goed Nederlands te schrijven en in  

het Engels te lezen (VWO niveau, eventueel te behalen 
middels een staatsexamen)

• Wat kun je als bachelor Religiewetenschappen?
• Wanneer je bent afgestudeerd bezit je over een gedegen 

kennis van culturele en religieuze diversiteit in de we-
reld. Je kunt werken met wetenschappelijke theorieën 
over religie en bent in staat een onderzoek uit te voeren. 
Je hebt kritisch en zelfstandig leren nadenken over 
gevoelige en controversiële onderwerpen. Hierdoor 
ben je niet alleen in staat te informeren over conflicten 
en uitdagingen in de huidige samenleving, maar kun 
je die ook op bekwame wijze analyseren. Je kunt er na 
je Bachelor voor kiezen om verder te studeren in één 
van onze Masters of om direct aan het werk gaan.

VOORBEELDEN VAN FUNCTIES: 
• docent hoge school
• programma coördinator bij een NGO
• journalist
• leraar levensbeschouwing
• medewerker bij het ministerie Justitie en Veiligheid 
• eindredacteur bij een politieke partij
• adviseur internationale betrekkingen
• beleidsmedewerker Integratie

INFO, CONTACT EN OPEN DAGEN
• Ga naar: www.uu.nl/bachelors/religiewetenschappen
• Bezoek een van de Open Dagen van de UU 
• Bezoek een meeloopdag van de opleiding 
• www.uu.nl/bachelors/religiewetenschappen/ 

meeloopdagen
• Mail: studievoorlichting@uu.nl
• Bel: (030) 253 2670 ( ma t/m vrij 9.00u -17.00u)
• WhatsApp: 06 41 63 43 78

STUDIE RELIGIEWETENSCHAPPENIS JE 

INTERESSE 

GEWEKT? 

KOM KIJKEN EN  

STUDEREN 

IN UTRECHT

Bachelor 

RELIGIEWETENSCHAPPEN
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